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प्रकाशकी प 


राजस्थान प्राकृत भारती संस्थान के छुठे पुष्प के रूप में 
“जैनागम दिग्दशन" पुस्तक पाठकों के समक्ष प्रस्तुत करते हुए 
हादिक प्रसन्नता है। 


जैन दशेन और साहित्य के विशिष्ट विद्वान्‌ डा. मुनिराज श्री 
नगराज जी महाराज से जनसाघारण को आगम-साहित्य की संक्षिप्त 
ज्ञान उपलब्ध कराने हेतु 'जैनागम दिग्दशन” पुस्तक लिखते के 
लिए प्राकृत भारती की तरफ से निवेदन किया गया था जिसे उन्होंने 
समयाभाव के उपरांत भी सहुषे स्वीकार किया। प्रस्तुत पुस्तक उन्हीं 


के प्रयास का फल है जिसके लिए संस्थान उनके प्रति बहुत ही 
आभारी है। 


इस पुस्तक का सम्पादन शतावधानी उपाध्याय श्री महेन्द्र 
मुनि जी ने किया था, परल्तु पुस्तक-प्रकाशन के पूर्व ही उनका स्वर्गें- 


वास हो गया, भ्रतः उनके प्रति संस्थान की ओर से हादिक श्रद्धांजलि 
शपित है। 


जन दर्शन के लब्धप्रतिष्ठ विद्वान्‌ श्री दलसुखभाई मालवणिया, 
भूतपूर्व निदेशक, छालभाई दलूपतभाई भारतीय संस्कृति विद्या मंदिर, 
प्रहमदाबाद ने संस्थान के निवेदन पर इस पुस्तक पर प्रास्ताविक 


लिखना स्वीकार किया, इसके लिए संस्थान उनके प्रति भी 
आभारी है । 


पुस्तक के प्रकाशन में महोपाध्योय श्री विनयसागर संयुत्त 
सचिव ने जो भ्रथक प्रयास किय 


। तथा श्री पारस भंसाली जिस्होंने 
पुस्तक के मृख पृष्ठ के कला पक्ष को 


संवा । के प्रति भी संस्थान 
क्रतज्ञ है । 
देवेद्वराज मेहता 
दिनांक १५-५-८० सचिव, 


राजस्थान प्राकहृत भारती संस्थान, जयपुर 


श्रादकथन 


यह एक विश्वुत-घारणा है कि जब मुहम्मद गजनी ने सोमनाथ 
के मंदिर को तोड़ा, वहां की अगाध संरक्षित सामग्री नष्ट-भ्रष्ट की 
और अतुल घन-राशि लू टकर अपने देश को लौटा उस समय जैन 
समाज भी चौंका व चिन्तित हुआ | दूरदर्शी आचायों व समस्त संघ 
के समक्ष प्रशन था--आये दिन होने वाले ये हमले जैन संस्क्ृति व जेन 
साहित्य पर भी कभी दुदित छा सकते हैं । इसी सन्दर्भ में जैन संघ 
का निर्णय रहा, संसक्ृति की रक्षा का एकमात्र उपाय यही है कि 
जैन श्रागमों का व सम्बन्धित साहित्य का लिपिवद्ध-रूप ऐसे किसी 
स्थान पर सुरक्षित किया जाये, जहाँ विधर्मी हमलों की कम से कम 
सम्भावना व शक्यता हो । हम न रहें. हमारी संस्कृति न रहे, हमारी 
आ्रगम-निधि वची रही तो समग्र जैन संस्कृति बची रह सकेगी, उसका 
पुनर्जागरण हो सकेगा । परिणामतः “जैसलमेर का भण्डार' बना, 
जहां की निर्जल मरुस्थली में हमलावरों का पहुँचना सहज शक्य नहीं 
था । प्रस्तुत घटना-प्रसंग श्रागमों की उपयोगिता व गरिमा पर पर्याप्त 
प्रकाश डाल देता है। 


ग्रागम ग्रन्थ अ्रध्यात्म व दशन से श्राप्लावित तो हैं ही. साथ- 
साथ वे चिरन्तन यघुगों की सामाजिक, प्राथिक, राजनैतिक वस्तुस्थिति 
के वोध से भी भरे-पूरे हैं। गवेपक विद्वानों के लिए उनकी व्यापक 
एवं निरुपम उपयोगिता है। वे भारतीय इतिहास की अनेक दुर्भर 
रिक्तताम्रों को भरने में सक्षम प्रमाणित हुए हैं तथा हो रहे हैं । 


दिगम्वर-परम्परा 


ग्रागम ज्ञान के विपय में दिगम्वर परम्परा की घारणा बहुत 
कुछ भिन्न है। दिगम्वर मान्यता के अनुसार झाचार्य भद्रवाहु चतुर्देश 
पूर्वंधर, क्रमश: विद्याख, प्रोष्ठिल आदि ॥7 आचार्य 0 पूर्वंधर, 
नक्षत्र, जयपाल ग्रादि 5 आचार एकाददा अंगवर, सुभद्र, यद्योभद्र 
आदि 4 श्राचार्य ग्राचारांगघर हुए । तदनन्तर न तो पूर्व ज्ञान रहा, 


न एकादश अंग ज्ञान रहा। यह समय दम 683 तक का 
होता है । श्र त-अवस्थिति के विषय में यह मौलिक मतभेद है। 
स्वेताम्बर परम्परा में माव्य 'आगम' दिगम्बर परम्परा के आाधार- 
'भूत शास्त्र नहीं बनते । उस परम्परा में जो आधारभूत शास्त्र हैं, 
उनका विवरण संक्षेप में यह है कि वीर-निर्वाण 683 के पश्चात्‌ पू्वे- 
ज्ञान व अंग-ज्ञान की आंशिक रूप से घारणा करने वाले कुछ आचार्य 
हुए उसमें से पुष्पदस्त और भूतबलि श्राचार्यों ते दितीय पूर्व अग्राय- 
णीय के आ्रांशिक आधार पर 'पट्खण्डगर्मा की रचता की। प्राचार्य 
गुणधर न पांचवें पूर्व ज्ञानप्रवाद के आंशिक भ्रूवार पर 'कपाय 
'पाहुड' की रचना की । झाचाये भूतवलि ने 'महाबंध' का प्रणयन् किया । 


आचाय वीरसेस से श्रगे चलकर इन ग्रस्थों पर घवला और 
जयधवला टीकाएं लिखीं। उक्त ग्रत्थ व टीकाएं दिगम्वर परम्परा 
में भ्रागमवत््‌ मान्य हैं। इनके भ्रतिरिक्त श्राचार्य कुन्दकुल्द के समय- 
सार, प्रवचमसार, पंचास्तिकायसार व नियमस्तार और श्राचार्य 
नेमितद्ध सिद्धान्तचक्रवर्तो के गोम्मट्सार, लब्धितार व द्व्यसंग्रह 
आदि भी आगमवत्‌ मान्य हैं। 


आगम ज्ञान के अस्तित्व-प्रदन पर दोनों परम्पराओं में भले 
हो मौलिक मतभेद रहा है, पर दोनों परम्पराओं के आधारभृत 
ग्रस्थों से जो फलित प्रसूत हुआ है, वह जैन दर्शन व जैन संस्क्रृति को 
हिरूप या विरूप करने वाला नहीं। जैन दर्शन के तात्विक व दाश- 
'निक रूप को प्रस्तुत करने वाला तत्वाथयूत्र प्रत्थ व उसके रचपिता 
उमास्वाति (दिगम्बर माच्यता में उप्तास्वाप्ती) दोनों परम्पराश्रों 
में समान रूप से मान्य हैं। दोनों पक्षों के लिए यह एक योजक कड़ी 
है। अन्य भी ब्राधारभूत मान्यताएं दोनों परम्पराओं की समान 
हैं। भेद-मूलक तो स्त्री-मुवित, केवली-पग्राहार, अ्चेलकता, भगवान्‌ 


महावीर का पाणिप्रहण, काल द्रव्य का रूप आ्रादि कुछ ही मान्यताए' 
'हैं। सभग्र दर्शण को तोलते पर इसकी वजन बहुत हो कम रह जाता 
हैं । निष्कर्प रूप में यही कहा जा सकता है, दोनों शास्त्रीय 
घाराप्रों का इतिवृत्त कुछ भी रहा हो, दोनों के प्रतिपादन-साम्य ते 
'किसी भी घारा को ल्यून नहीं होने दिया है। 


(शी) 


आवकयन 


यह एक विश्वुत-धारणा है कि जब मुहम्मद गजनी ने सोमनाथ 
के मंदिर को तोड़ा, वहां की अ्रगाध संरक्षित सामग्री नष्ट-भ्रष्ट की 
और शअ्रतुल घन-राशि लूटकर अपने देश को लौटा उस समय जैन 
समाज भी चौंका व चिन्तित हुआ । दूरदर्शी आचायों व समस्त संघ 
के समक्ष प्रश्न था--अये दिन होने वाले ये हमले जैन संस्क्ृति व जेन 
साहित्य पर भी कभी दुदिन छा सकते हैं । इसी सन्दर्भ में जैन संघ 
का निर्णय रहा, संस्कृति की रक्षा का एकमात्र उपाय यही है कि 
जैन आगमों का व सम्बन्धित साहित्य का लिपिबद्ध-रूप ऐसे किसी 
स्थान पर सुरक्षित किया जाये, जहाँ विधर्मी हमलों की कम से कम 
सम्भावना व शक्यता हो । हम न रहें. हमारी संस्कृति न रहे, हमारी 
आगम-निधि बची रही तो समग्र जैन संस्कृति बची रह सकेगी, उसका 
पुनर्जागरण हो सकेगा । परिणामतः “जैसलमेर का भण्डार' बना, 
जहां की निर्जेल मरुस्थली में हमलावरों का पहुँचना सहज शकय नहीं 
था । प्रस्तुत घटना-प्रसंग आगमों की उपयोगिता व गरिमा पर पर्याप्त 
प्रकाश डाल देता है। 


आगम ग्रन्थ अध्यात्म व दशन से आप्लावित तो हैं ही. साथ- 
साथ वे चिरन्तन युगों की सामाजिक, श्राथिक, राजनैतिक वस्तुस्थिति 
के वोध से भी भरे-पूरे हैं। गवेषक विद्वानों के लिए उनकी व्यापक 
एवं निरुपम उपयोगिता है। वे भारतीय इतिहास की अनेक दुर्भर 
रिक्तताप्नरों को भरने में सक्षम प्रमाणित हुए हैं तथा हो रहे हैं । 


दिगम्बर-परम्परा 


आगम ज्ञान के विषय में दिगम्बर परम्परा की घारणा बहुत 
कुछ भिन्न है। दिगम्बर मान्यता के अनुसार आचायें भद्रवाहु चतुर्देश 
पूर्वंधर, क्रमश: विशाख, प्रोष्ठिक आदि ॥] आचार्य 0 पूर्वधर, 
नक्षत्र जयपालूू आदि 5 आचार एकादश अंगवर, सुभद्र, यशोभद्र 
आदि 4 आचाये प्राचारांगधघर हुए । तदनन्तर न॒तो पूर्व ज्ञान रहा, 


नस एकाइश अंग ज्ञान रहा । यह सप्रय वीर-निर्वाण 683 तके का 
होता है। श्र्‌ त-प्रवस्थिति के विषय में यह मौलिक मतभेद हैं। 
खैताम्वर परम्परा में मान्य 'आागम' दिंगम्बर परम्परा के आधार- 
अत शास्त्र नहीं बनते । उस परम्परा सें जो आधारभूत शास्त्र हैं 
उनका विवरण संक्षेप में यह है कि वीर-निर्वाण 685 के पश्चात्‌ पूर्व- 
ज्ञान व अंग-ज्ञान की आंशिक छप से धारणा करने वाले कुछ ग्राचार्य 
हुए। उनसे से पृष्पदत्त और भूतबलि प्राचारों ने द्वितीय पूर्वे भ्रग्नाय- 
णीय के भ्रांशिक आधार पर 'पट्खण्डागर्म की रचना को । आचार्य 
गुणधर न पांचवें पूर्व ज्ञानप्रवाद के आंशिक आवार पर 'कषाय 
'पाहुड' की रचता की । श्राचार्य भूतवलि ने 'महावंध' का प्रणयत किया । 


आचार्य वीरसेन ने श्रगे चलकर इन प्रस्थों पर धवला और 
जयधवला टीकाएं लिखीं। उक्त प्रच्थ व टीकाएं दिगग्बर परम्परा 
में ग्रागभवत्‌ मान्य हैं। इनके अतिरिक्त श्राचाय कुन्दकुल्द के समय- 
सार, प्रवचनसार, पंचास्तिकायस्वार व नियमसार और आवचाये 


नेमिचन्ध सिद्धान्तचक्रवर्ती के गोम्मट्सार, लब्धिततार बे द्रव्यसंग्रह 
आदि भी प्रागमव्त माच्य हैं । 


आगम ज्ञान के अस्तित्व-प्रदन पर दोनों परम्पराओं में भले 
ही मौलिक प्तभेद रहा है, पर दोनों परम्पराओं के आधारमृत 
भ्रन्‍्थों से जो फलित प्रयूत हुआ है, वह जैन दर्शन व जैन संस्कृति की 
हिरुप या विरूप करने वाला नहीं । जैत दर्शन के तात्विक व दाओ- 
“निक रूप को प्रस्तुत करने वाला तत्वार्थसृत्र ग्रल्थ व उसके रचयिता 
'उमास्वाति (दिगम्बर मान्यता में उमास्वार्ती) दोलों परम्पराओं 
में समान रुप से मान्य हैं। दोनों पक्षों के लिए यह एक योजक कड़ी 
है। भ्न्‍्य भी आधारभूत मान्यताए दोनों परम्पराओ्रों की समान 
हैं। भेद-मूलक तो स्त्री-मुवित, केवली-आहार, अ्रचेलकता, भगवान 
महावीर का पाणिग्रहण, काल द्रव्य का रूप भ्रादि कुछ ही मान्यताए' 
हें । समग्र दर्शल को तोलने पर इनका वजन बहुत ही कम रह जाता 
हैं! तिष्कर्ष रूप में यहो कहा जा सकता है, दोनों शास्त्रीय 


घाराओओं का इतिदृत्त कुछ भी रहा हो, दोषों के प्रतिपादन-साम्य ने 
'किसो भो घारा को स्यून नहीं होने दिया है। 


(६0) 


प्रस्तुत पुस्तक में केवल इवेताम्बर शास्त्रीय धारा का ही 
विश्छेषण किया गया है। आगम अपनी प्राचीनता व मौलिकता की 
हृष्टि से गवेषक विद्वानों की निरुपम थाती है। “जैनागन दिग्दशंत 
पुस्तक उनके लिए कुजी का कार्य करेगी, ऐसी आशा है। पुस्तक 
के प्रस्तुतीकरण में राजस्थान प्राकृत भारती संस्थान के सचिव 
देवेन्द्रराज मेहता का झ्रावेदन ही एक मात्र निमित्त वत्ता है। उनके 
कतिपय सुझाव भी इसमें क्रियान्वित किये गये हैं । 


सम्पादन उपाध्याय मुनि महेन्द्रकुमारजी 'प्रथम' ने किया है। 
उनकी पैत्ती निगाह में न्रुटियों के बच पाने की शक्यता बहुत कम ही 
रहती है। कार्य-व्यस्तता में भी उन्होंने इसका सम्पादन मनोयोग- 
पूर्वक किया है । 


२४ मार्च, १६७८ सुनि नगराज 
जेन उपाश्रय, बड़ा मंदिर, 
कलकत्ता 


(७४) 


प्रास्ताविक 


"जैनागम दिग्दर्शन” पुस्तक मेंते पढ़ी । जेनागम के विषय में 
परिचय देने वाले कई ग्रत्थ हैं किन्तु संक्षेप में आरागमों के विषय में 
जानना हो तो यह ग्रन्थ उपयोगी सिद्ध होगा । लेखक डा* मुनि श्री 
नग्राजजी ने इसमें स्वेताम्बर सम्प्रदाय सोन्य 45 आागमों का 
परिचय उनकी टीकाओं के उल्हेख के साथ करा दिया है। भ्ागम 
के विष में सामान्‍य जिज्ञासा की पूर्ति यह अन्य अच्छी तरह से कर 
देगा, ऐसा मेरा विश्वास है। श्रतएव लेखक को पन्मवाद देना श्ौर 
वाचकों की श्र से प्राभार मानता मेरा करत्त व्य हो जाता है। 


लेखक ने जैनागमों की उत्पत्ति और संकलन की चर्चा स्वे- 
प्रथम की है भौर तदनन्तर कौन शास्त्र सम्यक्‌ और कौन मिथ्या इस 
शोर जी अनेकान्त - हृष्टि से वाचक का ध्यात श्राकषित किया है, 
वह ध्यान देने योग्य बात है। ननन्‍्दीसूच् में यह विचारणा हुई है 
किन्तु इस ओर हमारा ध्यान विशेष जाता नहीं । अतएवं इस विषय 
की चर्चा जो लेखक ने प्रारम्भ में की है उसके लिये पाठक उनका 
ऋणी रहेगा। प्रायः आगम का परिचय देने वाले इस बात को 
सम्यक्‌ प्रकार से कहते लहीं । अतएव लेखक ने इस झोर पाठक का 
ध्यान दिलाया है वह उतकी उदार हृष्टि का परिणाम है| 


जैनागमों की रचना किसने और कब की ? यह एक समस्या है । 
और जब तक एक-एक आगम का विशिष्ट अध्ययन नहीं होगा तब 
तक यह समस्या बनी रहेगी। विदेशी विद्वानों ने इस समस्या का 
समाधान दूढने का प्रयत्त किया है और उसमें सफल भी हुए हैं। 
उनके विचार में झ्राचारांग (प्रथम श्रुतस्कन्घ), सूत्रक्ृरतांग (प्रथम 
अ्रुतस्कन्ध), उत्तराध्ययत और दशवैकालिक (दशस्यंभवक्ृत) ये चार 
प्रागम सभी आणगमों में प्राचील हैं। सचमुच देखा जाय तो जैनों के 
ये चार बेद हैं। आगमों को वेद की संशा भी दो गई है, वह इसलिए 
कि झार्यों में वेदों का सर्वाधिक महत्व था। अतएव ज्ञान-विज्ञान की 


सामग्री का साधन यदि वैदिकों के लिए वेद हैं तो जैनों के लिए श्रागम 
बेदकोटि में गिने जायें तो आइ्चर्थ नहीं होना चाहिए । 


इन चारों आागमों के बाद प्राचीनता की हृष्टि से छेदग्रन्थों 
को स्थान दिया गया है। वे छः हैं। इनमें स दशाश्ुतस्कन्ध, कहंप,. 
व्यवहार और निशीथ इन चारों के कर्त्तारूप से चतुर्देशपूर्व विद्‌, 
भद्रबाहु प्रथम माने गये हैं । 


छेद के बाद स्थान गाता है आ्राचारांग (द्वितीय श्रुतस्कन्ध) 
और सूत्रकृतांग (द्वितीय श्रुतस्कन्ध) का । अंगों में जो कथाग्रत्थ हैं 
उनका स्थान इन्हीं के बाद का हो सकता है। किन्तु अंगों में प्रइन- 
व्याकरण अपने मौलिक रूप सें विद्यमान न होकर नये रूप में ही हमारे 
समक्ष है । 


भगवती ग्रन्थ तो एक ही माना जाता है किन्तु उसमे कई 
प्राचीन-नये स्तर देखे जा सकते हैं। उसमें प्रज्ञापना आदि उपांगों 
का साक्ष्य दिया गया है जो बताता है कि उपांगचचित विषयों को 


प्रामाण्य अ्पित करने के लिए ही उन विषयों की चर्चा भगवती में 
की गई है । 


सभी अंगों के विषय में परम्परा तो यह है कि उनकी रचना 
गणधरों ने की थी। किन्तु श्राज विद्यमान उन अ्रंगों को देखकर यह 
नहीं कहा जा सकता कि उनकी रचना एक काल में ही हुई होगी ? 
भगवान्‌ ने जो उपदेश दिया उसे ही तत्कारू गणघरों न इन अंगों 
में सूत्र-बद्ध कर दिया होगा, यदि हम इस तथ्य की ओर ध्यान दें 
तो आगम-गत भूगोल-खगोल प्रत्यक्ष विरुद्ध हैं। तो, सर्वेत्ष भगवान्‌ ने 
ऐसी बात क्यों कही ?--इस समस्या का समाधान मिल जाता है कि. 
ये बातें भगवान्‌ के उपदेश की है ही नहीं । उनका उपदेश तो झ्रात्मा 
के कर्मंबन्ध और मोक्ष के कारणों के विषय में ही था | भूगोल-खगोल 
की चर्चा तो तत्तत्काल में आचार्यों ने भारत में जैसी जो विचारणा 
प्रचलित थी उनका प्रायः वैसे ही उल्लेख कर दिया है । इस चर्चा का 
सम्बन्ध भगवान्‌ के मौलिक उपदेश के साथ नहीं है | यह तो एक घम, 


(६ शं) 


जब सम्प्रदाय का रूप ले लेता है तब सव विषयों की व्यवस्था अपनी- 
अपनी हृष्टि से करती अनिवार्य हो जाती है, इसो बात का संकेत है। 


आगमों में उपांग श्रादि अन्य जो ग्रन्थ हैं उन्हें तो परम्परा में 
भी स्थविर-कृत ही माना जाता है। अतएव ये सभी सर्वज्ञ प्रणीत हैं 
यह मानना जरूरी नहीं है। ऐसा मानने से ही आगमों में जहां भी 
परस्पर विरोध दिखाई देता है उनका भी समाधान श्रासान हो जाता 
है। एककर्तुंक में विसंवाद प्रायः नहीं होता, किन्तु अनेक कतृ क 
ग्रमेक-कालिक ग्रन्थों में विसम्वाद सम्भव हो तो कोई झाइचयें की 
बात नहीं । अतएवं श्रागमों का अभ्यास करके यह निर्णय करना 
जहूरी है कि कौनसी मौलिक बात भगवान ने कहो है और कौनसी 
बात बाद में श्राचार्यों ने जोड़ी है । 


प्रस्तुत ग्रन्थ में श्रागमों का परिचय-मात्र है और वह सामान्य 
जिज्ञासु के लिए ठीक ही है। किन्तु डा० मुनि श्री नगराजजी से 
हमारी अपेक्षा तो यह है कि वे श्रपना सामर्थ्य इस ओर लगाकर यह 
बतावें कि आगम में कौन-कोन से ग्रत्थ का क्या-क्या काल हो सकता 
है श्रौर विचारों तथा मन्तव्यों का तवीनीकरण आ॥ागमों में किस 
प्रकार हुआ है ? श्रगली पुस्तक ऐसे विशिष्ट श्रध्ययन के साथ वे हमें 
दें ऐसी विनंती करना में अपना कत्तेव्य समझता हूं। जब आगम- 
परिचय देना उन्होंने प्रारम्भ ही किया है तब उनके सामर्थ्य को 
देखकर हमारी ऐसी अपेक्षा हो, यह स्वाभाविक है। यह कार्य उनके 
लिए असम्भव नहीं है जबकि वे आगम और त्रिपिटक के निष्णातक 
रूप में हमारे आदर के पात्र हैं। 


... 'सस्‍्तक की छपाई अच्छी है किन्तु प्राकृत उद्धरण कुछ अजुद्ध 
छपे हैँ मल दूसरे संस्करण में शुद्ध करके छापा जाना जरूरी है। इस 
प्रन्थ में कुछ स्थल चिल्त्य हैं, जैसे--पृ० 33 में नन्‍्दीसूत्र को देवाधि की 
रचना कहा है, किन्तु पृ० 57 में उसे देव वाचक को रचता मानी 


है। पु० 89, भूतरकतांग का अन्य नाम सूत्राकृत न होकर सूचाकृत है । 
४० 9, पृ० ]4 में “उपयोग” झव्द के स्थान पर वचोगतवाडः मय 
होना चाहिए। प्रारम्भ में श्रंगों का जो परिचय दिया है वह अति 


(शा) 


संक्षिप्त है जबकि अंग-बाह्यों के परिचय में ग्रधिक सामग्री दी गई हैं, 
इससे पुस्तक में परिचय की एक रूपता नहीं रही। लेखक का ध्यान 
इन बातों की ओर दिलाने से ग्रन्थ का मूल्य कम नहीं होता केवल 
दूसरे संस्करण में इस पर छेखक विचार कर सके इसके लिए ही यहाँ 
उनका ध्यान इस ओर झआाकृष्ट किया गया है । यथार्थ वात तो यह है 
"कि लेखक ने इस पुस्तक को लिखकर सामान्य जिज्नासु को भ्ागमों के 


विषय में भ्रच्छा परिचय दिया है और उसके लिए छेखक का वाचक- 
वर्ग ग्राभारी रहेगा हो । 


राजस्थान प्राकृत भारती संस्थान ने अपने अस्तित्व के थोड़े 
से ही समय में विद्या-चितरण के क्षेत्र में ग्रपना स्थान उचित रूप में 
जमाया है और उसे उत्तरोत्तर सफछता मिले यह शुभेच्छा है। 
"राजस्थान प्राकृत भारती संस्थान की प्रगति हो रही है उसमें उसके 
कर्मठ उत्साही सचिव श्री देवेन्द्रराज जी मेहता और उनके सहकारी 
भहोपाध्याय पं० श्री वितयसागर जी का उत्साह मुख्य कारण है, 
विद्यारसिक विद्वद्वर्ग उनके आभारी रहेंगे । 


अहमदाबाद वदलसुखभाई मालवररिया 
दिनांक 24-4-8 0 
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तथा अंग-बाह्य 37, मलघारी हेमचन्द्र द्वारा व्याख्या 
38, आ० मलयगिरि की व्याख्या 38, अंग्र-प्रविष्ट : 
अंग-बाह्य : सम्यक्ता 40, गृहीता का बैशिप्ट्य 4।॥ 


पेंतालीस भश्रागम 


अग-संज्ञा क्यों ? 43 
हादर्शांग -- 43 - 78 


43-484 


(3) आयारांग 43, द्वितीय श्रुतस्कन्ध : रचना : कले- 
वर 44, दर्शन 45, व्याख्या-साहित्य 48. 


संक्षिप्त है जबकि प्रंग-बाह्यों के परिचय में श्रधिक सामग्री दी गई है, 
इससे पुस्तक में परिचय की एक रूपता नहीं रही । लेखक का ध्यान 
इन बातों की ओर दिलाने से ग्रन्थ का मूल्य कम नहीं होता केवल 
दूसरे संस्करण में इस पर लेखक विचार कर सके इसके लिए ही यहाँ 
उनका ध्यान इस ओर आक्ृष्ट किया गया है । यथार्थ बात तो यह है 
कि लेखक ने इस पुस्तक को लिखकर सामान्य जिज्ञासु को आागमों के 


विषय में अच्छा परिचय दिया है और उसके लिए लेखक का वाचक- 
वर्ग श्राभारी रहेगा हो । 


राजस्थान प्राकृत भारती संस्थान ने अपने अस्तित्व के थोड़े 
से ही समय में विद्या-वितरण के क्षेत्र में अपना स्थान उचित रूप में 
जमाया है और उसे उत्तरोत्तर सफलता मिले यह शुमेच्छा है । 
राजस्थान प्राकृत भारती संस्थान की प्रगति हो रही है उसमें उसके 
कर्मेठ उत्साही सचिव श्री देवेन्द्रराज जी मेहता और उनके सहकारी 
महोपाध्याय पं० श्री विनयसागर जी का उत्साह मुख्य कारण है, 
विद्यारसिक विद्वदूवगें उनके आभारी रहेंगे । 


अहमदाबाद दलसुखसाई मालवरिया 
दिनांक 24-4-80 


विषयानुक्तम 


शागम विचार -42 


घमंदेशना ), अत्थागम : सुत्तागम 3, ग्यारह गणधर : 
नौ गण 4, श्रुत संकलन 5, श्लुत्त : कण्ठाग्र: अपरिवत्ये 6, 
श्रृत का उद्भव [, पृष्पमाला की तरह सृत्रमाला का 
प्रथत 4, अथे को अनभिलाप्यता ।6, सातृका पद 
6, पूर्वात्मिक ज्ञान और द्वादशांग !9, द्वादशांगी से 
पूर्व पृरव-रचना 8, हृष्टिवाद में पूर्वों का समावेश 9, 
पूरे - रचना : काल तारततम्य 9 पूर्व वाह मय की 
भाषा 20, पूवेगत : एक परिचय 22, चूलिकाएँ 24, 
चूलिकाशं की संख्या 25, वस्तु वाह मय 25, पूर्व- 
विच्छेद काल 26, अनुयोग का श्र्थ 26, आ्राये रक्षित 
द्वारा विभाजन 28, श्राममों की प्रथम वाचना 29, 
भद्रबाहु द्वारा पूर्वों की वाचना 3), प्रथम वाचना के 
प्रध्यक्ष एवं निर्देशक 32, द्वितीय वाचना -- माधुरी 
वाचना 32, वालभी वाचना 34, एक ही समय में दो 
वाचनाएँ ? 34, तृतीय बाचना 35, अग-प्रविष्ट 
तथा अंग-बाह्य 37, मलघारी हेमचन्द्र द्वारा व्याख्या 
38, आ० मल्यगिरि की व्याख्या 38, श्रंग-प्रतिष्ट : 
अंग-वाह्म : सम्यकता 40, गृहीता का वैशिप्ट्य 44। 


पेंतालीस श्रागम 


ग्रग-संज्ञा क्यों ? 43 
द्ादशांय -- 43 - 78 


43-48 3 


(१) आयारांग 43, द्वितीय श्रुतस्कन्ध : रचना : कले- 
वर 44, दर्दान 45, व्यास्या-साहित्य 48. 


4६2) सूयगड्डंग, सूत्रकृतांग के नाम 49, सूत्रकृतांग का 


(3) 
(4) 
(5) 


५7 


दि 


जल 


दल जा 


440) 


्‌ 


(2 


) 


जा 


स्वरूप : कलेवर 49, विभिन्न वादों का उल्लेख 
50, दर्शन और आचार 5।, बौद्धभिक्षु 53 
वेदवादी ब्राह्मण 54, गआरात्माह तवादी 55, हस्ति 
तापस 55, व्याख्या साहित्य 56, 

ठाणांग 56, दरश्शन-पक्ष 57, व्याख्या-साहित्य 59, 
समवायांग 60, वर्णन-क्रम 6, 

विवाह-पण्णत्ति 64, वर्णन-शैली 62, जैन घर्म का 


विश्वकोश 63, अन्य ग्रन्थों का सूचन 63, ऐति- 
हासिक सामग्रो 63, दशेन-पक्ष 64, 


णायाघम्मकहाओो नाम की व्याख्या 65, आगम 
का स्वरूप : कलेवर 66, 


उवासगदसाभ्रो नाम: अ्र्थ 67, आचारांग का 
पूरक 67, 


अंतगडदसाओो नाम : व्याख्या 69, 


अनुत्तरोववाइयदसाओ नाम : व्याख्या 70, वर्ते- 
मान रूप : अपरिपूर्ण, यथावत्‌ 7, 


पण्हवा गरणाइईं नाम के प्रतिरूप 7, वर्तमान 
रूप 7, वर्तेमान स्वरूप : समीक्षा 72, 


विवागसुय 73, 


दिद्विवाय, स्थानांग में हृष्टिवाद के पर्याय 75, 
हष्टिवाद के भेद : उहापोह 76, भेद-प्रभेदों के 
रूप में विस्तार 76, अनुयोग का तात्पय 76, 


ड्ादश उपांग --  78-440 


उपांग 78, अंग : उपांग : असाहश्य 78, वेदों के 
(») 


अंग 79, वेदों के उपांग 79, उपचेदों की परि- 
कल्पना 80, जैन श्रुतोपांग 80, 
() उववाइय, ओऔपपातिक का अथे 8, 


(2) रायपसेणीअ 82, 


(3) जीवाजीवाशिगम 86, दर्शन-पक्ष 86, व्याख्या- 
सांहित्य 90 


(4) पतन्मनवणा, ताम : अथे 9. रचना 9, रचना का 
आधार: एक कह्पना 92, म्लेच्छ 93, श्राय॑ 93, 
व्याख्या-साहित्य 96, 


(5) सूरियपन्नत्ति 96, प्राभृुत का अर्थ 96, व्याख्या- 
साहित्य 97 


6) जम्बृद्वीवपन्नत्ति 97, वक्षस्कार का तात्पर्य 98, 


(7) चंदपक्षत्ति, स्थानांग में उल्लेख 98, रहस्यमय : 


एक समाधान 99, एक सम्भावना 00, संख्या- 
क्रम में भिन्नता 02, 


'(8-2) पांच निरयावछियाँ 02, 


(8) विरयावलिया या कप्पिया 03, 
वस्तु 03, 


विषय- 
(9) कप्पवर्डसिया 05 

(0) पुष्फिया 06, तापस वर्णन 06, 

(]) पुष्फचूला 08 

(2) चण्हिदसा 09 | 


६४) 


आह छेद सुत्र 0-26 
छेद सूत्र !0, 

(4) निभीह, शब्द का श्रर्थ 8।, रचना : रचना- 
कार !2, व्याख्या साहित्य 3, 


(2) महानिसीह 43, ऐतिहासिकता 4, 


(3) ववहार !]4, कतिपय महत्त्वपूर्ण प्रसंग 6, 
रचयिता और व्याख्याकार 8, 


(4) दसासुयक्खंध !8, गणि सम्पदा 448, 
रचनाकार : व्याख्या साहित्य 2व, 


(5) कप्प 2), कलेवर : विषय वस्तु 427, कतिपय 
महत्त्वपूर्ण उल्लेख 22, रचना एव व्याख्या 
साहित्य ।23, 


(6) पचकपष्प 25, 
जीयकप्पसुत्त 725, रचना : व्याख्या साहित्य 
25, _ 


छह मल सूत्र 26-68 

मूल-सूत्र 726, मूल : नामकरण क्‍यों ? 26, 
वाइचात्य विद्वानों द्वारा विभमषें 27, प्रो. शरपेंण्टियर 
का मत 727, डॉ. वाल्टर शुब्रिग का अभिमत 27, 
प्रो. गेरीनो की कल्पना 28, समीक्षा 28, 


() उत्तरज्भयण, नाम: विश्लेषण 29, विमषं 3, 
नियु क्तिकार का अभिमत 33. भद्रबाहुना 
प्रोक्तानि का श्रश्िप्राय 434, _विमर्ष : समीक्षा 
34, विषय-वस्तु 35, हृष्टान्त : कथानक 
36, व्याख्या-साहित्य 37, 


(2) आवस्सय, नाम: सार्थकता 37, व्याख्या 
साहित्य 39, 


(व) 


- (3) 


दसवेयालिय, नाम: अन्वर्थेकता 39, संकलन : 


: ग्राघार  पूर्वश्रुत. 40, दूसरा आधार : अन्य . 


(4 


ला 


* 450, 


(5) 


(6) 


आगम ॥40, चुलिकाएँ -- रतिवाक्या ।42, 
विविक्तचर्या 43, विशेषता : महत्त्व 44, 
व्यख्या-साहित्य 44, प्रथम प्रकाशन 44 


पिण्डनिज्जुत्ति, नाम : व्याख्या ॥45, कुछ 
महत्त्वपूर्ण उल्लेख 46, 

-ओहनिज्जुत्ति, नाम : व्याख्या 47, एक महत्त्व- 
पूर्ण प्रसंग [47, उपधि-निरूपण .48, जिन- 
कल्पी व स्थविरकल्पी के उपकरण 48, साध्वी 
या आयथिका के उपकरण 49, व्याख्या साहित्य 


. 


-पविखिय पुत्त 50, खामणा-सुत्त 50, वंदित्तु- 
सुत्त 5), 


- इसिभासिय 5!, 


नन्‍दी सूत्र, रचयिता 5, स्वरूप : विषय-वस्तु 
5, दर्शन-पक्ष (52, ज्ञानबाद 53, श्रवधि- 
ज्ञान 553, मनः पर्ययज्ञान 56, केवल ज्ञॉन 
57, आभिनिवोधिक ज्ञान 58, श्रुतज्ञान 62, 


अनुयोगद्वार 64, महत्त्वपूर्ण सूचनाएं 65, 
अंतुमान 66, उपमान्र 67, भगम 68 ॥ 


दस पहण्णग -- 68-8] 


प्रकीर्णकों की परम्परा 68, प्राप्त प्रक्रीणक 70, 
() चउसरण 70, 


(2) आउर-पतच्चकखाण, नामः आशय: विषय 7, 


(3) महापन्चन॒चसखाण, नाम: अभिप्राय 72, विषय- 


वस्तु 72, 


ई्श्यी ) 


(4) भत्त-परिण्णा, नाम: आशय 72, कतिपय महत्त्व 


पूर्ण प्रसंग |73 


हु 


(5) तंदुल-वेयालिय, नाम : अर्थ 74, नारी का हीन 


रेखाचित्र 74, कुछ विचित्र व्युत्पत्तियां |75, 
(6) संथारग 76, 
(7) गच्छायार 77, व्याख्या-साहित्य 78 
(8) गणिविज्ञा 79, 
(9) देविद-थय 79, 


(40) मरण-समाही 779, कलेवर : विषय-वस्तु 80, 
उपसंहार 8] 


श्रागमों पर व्याख्या - साहित्य 


प्रयोजन 82, व्याख्याग्रों की विधाएँ 83, निज्जुत्ति 
84, ऐतिहासिकता 84, नियु क्तियाँ : रचताकार 
85, भास 85, रचना : रचयिता 486, चुण्णि- 
उद्धव : लक्षण 86, चूणियों की भाषा 87, प्राकृत 
की प्रधानता 88, चूणियाँ : रचनाकार 88, महत्त्व- 
पूर्ण चूणियाँ ।89, टीकाएँ - अभिप्रेत 90, टीकाएँ 
पुरावर्ती परम्परा 49, हिमवत्‌ थेरावली में उल्लेख 
9, प्रमुख टीकाकार--अ्राचाये हरिभद्रसूरि 9, 
शीलाडः काचायें 92, शान्त्याचार्य एवं नेमिचन्द्रा- 
चाये 92, श्राचार्य अभयदेव प्रभ्ृति उत्तरवर्ती टीका- 
कार 493, विशेषता : महत्त्व 93। 


8 2-9 3- 


ग्रागस विचार 





धर्म-देशना 


तीर्थंकर अद्ध मागधी भाषा में धर्मं-देशना देते हैं। उनका 
अपना वैशिष्ट्य होता है, विविध भाषा-भाषी श्रोतुगण अपनी-अपनी 
भाषा में उसे समभ लेते हैं। दूसरे शब्दों में वे भाषात्मक पुदुगल 
श्रोताओ्रों की अपनी-अपनी भाषाओं में परिणत हो जाते हैं । जैन- 
वाडः मय में अ्रनेक स्थलों पर ऐसे उल्लेख प्राप्त होते हैं। समवायांग 
सूत्र में जहाँ तीर्थंकर के चौतीस अतिशयों का वर्णन है, वहाँ उनके 
भाषातिशय के सम्बन्ध में कहा गया है : “तीर्थंकर अ््धं मागधी 
भाषा में घ्॒मे का आख्यान करते हैं। उनके द्वारा भाष्यमाण पर - 
मागधी भाषा श्रार्य, अनाये, ह्विपद, चतुष्पद, मुग, पशु, पक्षी तथा 
सरीसूप प्रश्नति जीवों के हित, कल्याण और सुख के लिए उनकी 
अपनी-अपनी भाषाओं में परिणत हो जाती है ।”' 

ज्ञापना सूत्र में आये की बहुमुखी व्याख्या के सन्दर्भ में सूत्र- 
कार ने अनेक प्रकार के भाषा-आर्य का वर्णन करते हुए कहा है : 


“भाषा-आर्य अद्ध सागधी भाषां बोलते हैं और ब्राह्मी-लिपि का 
प्रयोग करते हैं।”* 





१. भगवं च ण प्रहमागहीए भासाएं धम्ममाइक्खइ | साविय णु अ्रहमागही 
भासा भासिज्जमाणी तेसि सब्बेसि प्रारियमणारियारां दुष्पय-चऊप्पय- 
मिय-पसु-सरीसिवारां अ्र्पप्पणो हिय-सिव-सुहदाय भाजत्ताए परिणमइ । 


- सेमवायांग सूत्र ; ३४ 
२. कित॑ भासारिया ? भासारिया श्रणोगविह्या पण्णत्ता । त॑ जहा--जेशां 


भ्रद्धमागहोए भासाए भास्तई जत्य वियरां बंभी लियो पवत्तई । 
-- प्रज्ञापना; पद १, ३९ 


(4) भत्त-परिण्णा, नाम: झ्राश्य 72, कतिपय महत्त्व 
पूर्ण प्रसंग 73, है 

(5) तंदुल-वेयालिय, नाम : अर्थ [74, नारी का हीन 
रेखाचित्र 74, कुछ विचित्र व्युत्पत्तियां 75, 


(6) संथारग 76, 

(7) गच्छायार 77, व्याख्या-साहित्य 78 
(8) गणिविज्ञा 79, 

(9) देविद-थय 79, 


(0) मरण-समाही 79, कलेवर : विषय-वस्तु 80, 
उपसंहार 8] | 


श्रागमों पर व्याख्या - साहित्य ]8 2-9 3- 


प्रयोजन 82, व्याख्याश्रों की विघाएँ 83, निज्जुत्ति 
84, ऐतिहासिकता 84, नियुक्तियाँ : रचनाकार ' 
85, भास 85, रचना : रचयिता 86, चुण्णि- 
उद्धव : लक्षण 86, चूणियों की भाषा 87, प्राकृत 
की प्रधानता 88, चूणियाँ : रचनाकार 88, महत्त्व- 
पूर्ण चूणियाँ ।89, टीकाएँ -अभिप्रेत 90, टीकाएँ: 
पुरावर्ती परम्परा 9, हिमवत्‌ थेरावलछी में उल्लेख 
9, प्रमुख टीकाकार--आराचार्य हरिभद्वसूरि 9, 
शीलाइ काचार्य 92, शान्त्याचार्य एवं नेमिचन्द्रा- 
चार्य 92, श्राचार्ये श्रभयदेव प्रभृति उत्तरवर्ती टीका- ' 
कार 493, विशेषता : महत्त्व 493। 


ग्रागस विचार 





धर्म-देशना 


तीर्थंकर श्रद्ध मागधी भाषा में घर्म-देशना देते हैं। उनका 
अपना वेशिष्ट्य होता है, विविध भाषा-भाषी श्रोतृगण अ्रपती-भपनी 
भाषा में उसे समभ लेते हैं। दूसरे शब्दों में वे भाषात्मक पुदूगल 
श्रोताओं की अ्पत्ती-अपनी भाषाओं में परिणत हो जाते हैं। जैन- 
वाह मय में अनेक स्थलों पर ऐसे उल्लेख प्राप्त होते हैं। समवायांग 
सूत्र में जहाँ तीर्थंकर के चौतीस श्रतिशयों का वर्णन है, वहाँ उनके 
भाषातिशय के सम्बन्ध में कहा गया है : "तीर्थंकर अ्रद्धे मागधी 
भाषा में धर्म का श्राख्यान करते हैं। उनके द्वारा भाष्यमाण शद्धे- 
मागधी भाषा श्रार्य, अतायें, द्विपद, चतुष्पद, मृग, पशु, पक्षी तथा 
सरीसप प्रश्नति जीवों के हित, कल्याण और सुख के लिए उनकी 
अपनी-अपनी भाषाश्रों- में परिणत हो जाती है |” 

प्रज्ञापना सूत्र में झ्रार्य की बहुमुखी व्याख्या के सच्दर्भ में सूत्र- 
कार ने अनेक प्रकार के भाषा-आ्रर्य का वर्णन करते हुए कहा है : 


“भाषा-आर्य अद्धं मागधी भाषा बोलते हैं और क्राह्यी-लिपि का 
प्रयोग करते हैं ।/९ 





१. भगवं च रा भ्रहमागहीए भासाए घम्ममाइक्खइ | साविय रा भ्रहमागही 
भासा भासिज्जमाणी तेसि सब्वेति स्‍्रारियमणारियारां दुप्पय-चउणय- 
मिय-पसु-सरीसिवारां श्रप्पप्पणो हिय-सिव-सुहदाय भासत्ताए परिशमह ! 


| “7 समवायांग् सूत्र; ३७ 
२. कित्तं भासारिया ? भासारिया अणेगविहा पण्णत्ता। त॑ जहा--ेरां 


प्रद्धमागहीए भासाए भासइ जत्य वियरां वंभी लिवी पवत्तई। 


र जैनागम दिग्दशेन 


आपपातिक सूत्र का प्रसंग है : “तब भगवान्‌ महावीर अनेक- 
विध परिषद्‌-परिवृत (श्रेणिक) विम्बिसार के पुत्र कृूणिक (अश्रजात- 
शत्रु) के समक्ष शरद्‌ ऋतु के नव स्तनित--नूतन मभेघ के गर्जेन के 
समान मधुर तथा गम्भीर, क्रौंच पक्षी के घोष के समान मुखर, 
दुन्दुभि की ध्वनि की तरह हृथ वाणी से, जो हृदय में विस्तार पाती 
हुई, कण्ठ में वतु लित होती हुई तथा मस्तक में ञ्राकीर्ण होती हुई 
व्यक्त, पृथक्‌-पृथक्‌ स्पष्ट अक्षरों में उच्चारित, मम्मणा - अव्यक्त 
वचनता-रहित, सर्वाक्षर-समन्वययुक्त, पुण्यानुरक्त, स्वेभाषानुगामिनी, 
योजनपयेन्‍त श्र्‌यमाण अर््ध मागधी भाषा में बोलते हैं, घमे का 
परिकथन करते हैं। वह श्रद्ध मागघी भाषा उन श्रार्यों, अनारयों की 
अपनी-प्रपनी भाषाओं में परिणत हो जाती है ।*१ 
आचार्य हेमचन्द्र ने काव्यानुशासन के मंगलाचरण में जैनी वाक्‌ 
अद्ध मागधी भाषा के रूप में व्याख्या करते हुए 'सबेभाषापरिणताम्‌' 
पद से प्रशस्तता प्रकट की है। अलंकारतिलक के रचयिता वाग्भट ने 
भी उसी प्रकार सर्वज्ञाश्रित श्रद्ध मागघी भाषा की स्तवना करते हुए 
भाव व्यक्त किये हैं : “हम उस भ्रद्ध मागधी भाषा का आदरपूर्वेक ध्यान, 
स्तवन करते हैं, जो सब की है, सर्वज्ञों द्वारा व्यवहृत है, समग्र भाषाओं 
में परिणत होने वाली है, सार्व॑जनीन है, सब भाषाओं का स्रोत है ।* 


भाषा-प्रयोग की अनेक विधाएंँ होती हैं। जहाँ श्रद्धा, प्रशस्ति 


१. समहो भगवं महावीरे कोशियस्स रण्णो भंभासार पृत्तस्स सारदनवत्थ- 
णिय-महुरगभी र कोचरिग्घोसदु दुभिस्सरे उवेवीत्यडाएं कंठे वद्ठियाए 
सिरे समाइणशाए अगिलाए श्रमम्मणाएं सवक्व॒रसण्वाईयाए पुणरत्ताएं 
सव्वभासाणुगामणिीए सरस्सईए जोयरसण्णहारिणासरेणं श्रद्धमागहाए 
भासाए भासंति श्ररिह्या धम्म परिकहेंति तेसि सब्त्रेध्त श्रारियमणारियाण 
भगिलाए घम्म-माइक्खंति सा विय रं॑ श्रद्धमागहा भासा तेसि सब्वेसि 
झारियमणारियारां अ्रप्पणो सभासाए परिणमंति । 

--+ झ्ौपपातिक सूत्र ; पृ० ११७, ११८ 

२. सर्वार्धभागधीं सर्वभाषासु परिसामिनीम | 
सार्वीयां सवंतों वा सार्वज्ञीं प्ररिषदष्महे ॥ 

-- अलंकार - तिलक १, १ 


प्रागम विचार डे 


तथा समादर का भाव अधिक होता है, वहाँ भाषा भ्रथेवाद-प्रधान 
हो जाती है। इसे दृषणीय नहीं कहा जाता। परच्छु, जहाँ भाषा का 
प्रयोग जिस विधा में है, उसे यथावत्‌ रूप में समझ लिया जाये तो 
कठिनाई नहीं होती। इसी दृष्टिकोण से ये प्रसंग ज्ञेय और व्याख्येय 
हैं। भगवान्‌ श्री महावीर इस युग के अन्तिम तीर्थकर थे। इस 


समय उपलब्ध अर्द्धमागधी श्रागम-वाडमय उन्हीं की देशता पर 
आधारित है। 


अ्रत्थागस : सुत्तागस 


आगम दो प्रकार के हैं--१. अत्यागम (अर्थागम) और 
२. सुत्तागस (सूत्रागम) । तीर्थंकर प्रकीर्ण रूप में जो उपदेश करते हैं, 
बह अर्थागम है। श्रर्थात्‌ विभिन्न श्रथों--विषय-वस्तुओं पर जब-जब 
प्रसंग आते हैं, तीर्थंकर प्ररूपणा करते रहते हैं। उनके प्रमुख शिष्य 
अर्थात्मक हष्ट्या किये गये उपदेशों का सूत्नरूप में संकलन या संग्रथन 
करते रहते हैं। भ्राचाये भद्रबाहुकत श्रावश्यक नियु क्ति में इसी ग्राशय 
को अग्रांकित शब्दावली में कहा गया है : “अहुत्‌ श्रथे का भाषण या 
व्याख्यान करते हैं। धर्म-शासन के हित के लिए गणघर उनके द्वारा 
व्याख्यात भ्रथ का सूत्र रूप में भ्रथत करते हैं। इस प्रकार सूत्र 
प्रदृत्त होता है ।” 
१. इन्द्रभूति, २. अग्निभूति, ३. पायुभूति, ४. व्यक्त, 
५. सुधर्मा, ६. मण्डित, ७. मौर्यपुत्र ८. अ्रकम्पित, ६. अचल- 
आता, १०. मेतार्य, ११. प्रभास; भगवान्‌ महावीर के ये ग्यारह 
गणघर थे। उनका श्रमण-संघ नौ गणों में विभक्त था, जिनके नाम 
इस प्रकार हैं: १. गोदास गण, २. उत्तरवलियस्सय गण, 
३. उहेहू गण, ४. चारण गण, ४५. ऊर्वंचातिक गण, 
६. विश्ववादी गण, ७. कामधिक गण, 5. माणव गण तथा 
६. कोटिक गण | 
१. समणतस्स भगवश्रो महावीरस्स लव गणा हीत्या । त॑ जहा--गोदास गणे, 
उत्तरवतियस्सयगशे, उद्देहगएऐ, चारणगरोे,उड्ढ़वाइयगणो, विस्सवाइगशो, 
कामिड्डियगरो, माणवगरणोे, कोडियगणोे । 


- स्थानांग ; ६, २६ 


है जैनागम दिर्दर्शन 


गणघर आगम-वाडः मय का प्रसिद्ध शब्द है। आगमों में मुख्य- 
तया यह दो भअ्र्थों में व्यवहृत हुआ है। तीर्थकरों के प्रधान शिष्य 
गणधघर कहे जाते हैं, जो तीथंकरों द्वारा अर्थागम के रूप में उपदिष्ट- 
ज्ञान का द्वादश अंगों के रूप में संकलन करते हैं । प्रत्येक गणघर के 
नियन्त्रण में एक गण होता है, जिसके संयम जीवितव्य के निर्वाह का 
गणघर पूरा ध्यान रखते हैं। गणधर का उससे भी अधिक आ्रावश्यक 
कार्य है, अपने अधीनस्थ गण को आगम-वाचना देना । 

तीर्थकर अ्रथे में जो आगमोपदेश करते हैं, उन्हें गणधर शब्द- 
बद्ध करते हैं। अर्थ की हृष्टि से समस्त झ्रागम-वाडः मय एक होता है, 
परन्तु, भिन्न-भिन्न गणधघरों के द्वारा संग्रथित होने के कारण वह 
शाब्दिक दृष्टि से सर्वेथा एक हो, ऐसा नहीं होता । शाब्दिक अच्तर 
स्वाभाविक है। अतः: भिन्न-भिन्न गणधघरों की वाचनाएँ शाव्दिक हृष्टि 
से सहश नहीं होतीं । तत्वतः उनमें ऐक्य होता है । 


ग्यारह गणाधर : नौ गरण 


भगवान्‌ महावीर के संघ में गणों और गणधरों की संख्या में 
दो का अन्तर था। उसका कारण यह है कि पहले से सातवें तक के 
गणधर एक-एक गण की व्यवस्था देखते थे, पृथक्‌-पृथक्‌ आगम- 
वाचना देते थे, परन्तु, आगे चार गणघरों में दो-दो का एक-एक गण 
था। इसका तात्पयें यह है कि आठवें और नौवें गण में अ्रमण-संख्या 
कम थी; इसलिए दो-दो गणघरों पर सम्मिलित रूप से एक-एक गण 
का दायित्व था। तदनुसार अकम्पित और अचलश्राता के पास 
आठवें गण का उत्तरदायित्व था तथा मेतार्य और प्रभास के पास 

5 नौवें गण का । 


कल्पसूत्र में कहा गया है : “भगवान्‌ महावीर के सभी 
ग्यारहों गणघर द्वादशांग-वेत्ता, चतुर्देश-पूर्वी तथा समस्त गणि-पिटक 
के घारक थे। राजगृह नगर में मासिक अनशन पूर्वक वे कालगत 
हुए, सर्वेदु:ख-प्रहोण बने अर्थात्‌ मुक्त हुए। स्थविर इंद्रभूति (गौतम) 
तथा स्थविर आये सुधर्मा; ये दोनों ही भगवान्‌ महावीर के सिद्धिगत 


आगम विचार है 
होने के पश्चात्‌ मुक्त हुए।”' ज्यों-ज्यों गणघर सिद्धि-प्राप्त होते 
गये, उतके गण सुधर्मा के गण में अन्तर्भावित होते गये । 

अ त-संकलत 


तीर्थकर सर्वेज्ञत्व॒ प्राप्त करने के अ्रनत्तर उपदेश करते हैं। 
“तब उनका ज्ञान सर्वेधा स्वाश्वित या आत्म-्साक्षात्कृत होता है, जिसे 
दर्शन की भाषा में पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहा गया है। स्वेज्ञ होने के 
बाद भगवान्‌ महावीर ने समस्त जगत्‌ के समग्र प्राणियों के कल्याण 
तथा श्र यस्‌ के लिए धर्म-देशना दी। उनकी घधर्म-देशनाञ्रों के सन्दर्भ 
में बड़ा घुन्दर ऋ् मिलता है। उनके चिकटतम सुविनीत अन्तेवासी 
गौतम, यद्यपि स्वयं भी बहुत बड़े ज्ञानी थे, परन्तु, लोक-कल्याण की 
भावना से भगवान महावीर से अनेक प्रकार के प्रश्न पूछते थे । 


भगवान्‌ उनका उत्तर देते थे। श्रूतत का वह प्रवहमान खोत एक 
विपुल ज्ञान-रादि के रूप में परिणत हो गया । 


भगवान्‌ महावीर द्वारा अरद्ध मागधी में उपदिष्ट अर्थागम का 
आये सुधर्मा ने सूत्रागम के रूप में जो संग्रथन किया, अ्रंशत: ही सही 
द्वादशांगी* के रूप में वही प्राप्त है । श्र्‌ त-परम्परा के (महावीर के 
उत्तरवर्ती) ख्ोत का आर्य सु्र्णा से जुड़ने का हेतु यह है कि वे ही 
भगवान्‌ महावीर के उत्तराधिकारी हुए; इसलिये आगे की सारी 
परुपरा आर्य सुधर्मा की (धर्म -) अपत्य-परम्परा था (धरम -) वंश- 
परस्परा कही जाती है। कल्पसून्र में लिखा है : "जो आज श्रमण- 
निग्न॑ न्‍्थ विद्यमान हैं, वे सभी अनगार आर्य सुधर्मा की अपत्य- 
परभ्परा के हैं, क्योंकि और सभी गणघर निरपत्य रूप में लिर्वाण को 
भाष्त हुए ॥!३ 
१. सब्बे एए समझस्स भगवप्रो महावीरस्त एक्कारस वि गणहूरा दुवाल- 
संगिणो चोहसपुव्विणों समत्तगरिपिडगधरा रामगिहे तगरे मासिएशा 
भत्तेर भ्रपाशएणं कालगया जाव सब्बदुक्खप्पहीणा । थेरे इदभुइ थेरे 
प्रज्ज सुहम्भे सिद्धि गए महावीरे पच्छा दोनि थि परिनिव्युया ॥ २०३ ॥ 
- बारहवां भंग रष्टिवाद प्रप्ी लुप्त है। 
जे इमे प्रज्जताते समणा निग्गंधा विहरंति ए ए ण॑ सब्बे प्रज्ज सुहम्भरुतत 
पणगारत्त प्राह्मन्चिज्जा, भवसेसा गशहरा निरवच्चा वोच्छिन्ता । 


४ जैनागम दिग्दर्शन 


गणधर आगम-वाडः मय का प्रसिद्ध शब्द है। आगमों में मुख्य- 
तया यह दो भ्र्थों में व्यवह्ृत हुआ है। तीर्थंकरों के प्रधान शिष्य 
गणघर कहे जाते हैं, जो तीर्थकरों द्वारा अर्थागम के रूप में उपदिप्ट- 
ज्ञान का द्वादश श्रंगों के रूप में संकलन करते है । प्रत्येक गणघर के 
नियन्त्रण में एक गण होता है, जिसके संयम जीवितव्य के निर्वाह क 
गणघर पूरा ध्यान रखते हैं। गणवर का उससे भी अधिक आ्रावज्यक 
कार्य है, अपने अधीनस्थ गण को आगम-वाचना देना । 

तीर्थंकर श्रर्थ में जो आगमोपदेश करते हैं, उन्हें गणघर शब्द- 
बद्ध करते हैं। अर्थ की दृष्टि से समस्त आगम-वाडः मय एक होता है, 
परन्तु, भिन्न-भिन्न गणघरों के द्वारा संग्रथित होने के कारण वह 
शाव्दिक दृष्टि से सर्वथा एक हो, ऐसा नहीं होता । शाब्दिक श्रन्त 
स्वाभाविक है। अत: भिन्न-भिन्न गणवरों की वाचनाएँ शाव्दिक हृष्टि 
से सह नहीं होतीं । तत्वतः उनमें ऐक्य होता है । 


ग्यारह गरपधर : नो गरण 


भगवान्‌ महावीर के संघ में गणों और गणघरों की संख्या में 
दो का अन्तर था। उसका कारण यह है कि पहले से सातवें तक के 
गणधर एक-एक गण की व्यवस्था देखते थे, पृथकू-पृथक्‌ आगम- 
वाचना देते थे, परन्तु, आगे चार गणधरों में दो-दो का एक-एक गण 
था। इसका तात्पयं यह है कि आठवें और नौवें गण में श्रमण-संख्या 
कम थी; इसलिए दो-दो गणधरों पर सम्मिलित रूप से एक-एक गण 
का दायित्व था। तदनुसार अकम्पित और अचलअञ्ञाता के पास 
आठवें गण का उत्तरदायित्व था तथा मेताय॑ और प्रभास के पास 

“ नौवें गण का । 


कल्पसूत्र में कहा गया है : “भगवान्‌ महावीर के सभी 
ग्यारहों गणघर द्वादशांग-वेत्ता, चतुर्देश-पूर्वी तथा समस्त गणि-पिटक 
के घारक थे । राजगृह नगर में मासिक अनशन पूर्वक वे कालगत 
हुए, सर्वेदुःख-प्रहोण बने अर्थात्‌ मुक्त हुए । स्थविर इच्द्रभूति (गौतम) 
तथा स्थविर श्लार्ये सुधर्मा; ये दोनों ही भगवान्‌ महावीर के सिद्धिगत 


आगम विचार भ्‌ 
होने के पश्चात्‌ मुक्त हुए ।”* ज्यों-ज्यों गणघर सिद्धि-प्राप्त होते 
गये, उनके गण सुधर्मा के गण में अन्तर्भावित होते गये । 

श्र्‌ त-संकलन 


तीर्थंकर सर्वज्ञत्व प्राप्त करने के अनन्तर उपदेश करते हैं। 
तब उनका ज्ञान सर्वेथा स्वाश्वित या आत्म-साक्षात्कृत होता है, जिसे 
दर्शत की भाषा में पारमाथिक प्रत्यक्ष कहा गया है। सर्वज्ञ होने के 
वाद भगवाब्‌ महावीर ने समस्त जगत्‌ के समग्र प्राणियों के कल्याण 
तथा श्रे यस्‌ के लिए धर्म-देशला दी। उनकी धर्म-देशभाओं के सन्दर्भ 
में बड़ा सुन्दर क्रम मिलता है। उनके निकटतम सुविनीत श्रन्तेवासी 
गौतम, यद्यपि स्वयं भी बहुत बड़े ज्ञानी थे, परन्तु, लोक-कल्याण की 
भावना से भगवान्‌ महावीर से अनेक प्रकार के प्रइन पूछते थे । 


भगवान्‌ उनका उत्तर देते थे। श्रूत का वह प्रवहमान स्रोत एक 
'विपुल ज्ञान-राशि के रूप सें परिणत हो गया । 


भगवान्‌ महावीर द्वारा अद्धं मागधी में उपदिष्ट श्रर्थागम का 
आये सुधर्मा ने सूत्रागम के रूप में जो संग्रथन किया, अंशतः ही सही 
द्वादशांगी* के रूप में वही प्राप्त है। श्र्‌ त-परम्परा के (महावीर के 
उत्तरवर्ती) ज्लोत का श्रार्य सुधर्मा से जुड़ने का हेतु यह है कि वे ही 
भगवान्‌ महावीर के उत्तराधिकारी हुए; इसलिये आगे की सारी 
परम्परा भ्रार्य सुधर्मा की (धर्म -) अ्रपत्य-परम्परा या (धर्म -) वंश- 
परम्परा कही जाती है। कल्पसूत्र में लिखा है : "जो आज अ्रमण- 
“निम्न न्‍्थ विद्यमान हैं, वे सभी अ्रनगार आये सुधर्मा की अपत्य- 
परम्परा के हैं, क्योंकि और सभी गणघर निरपत्य रूप में निर्वाण को 
प्राप्त हुए ।!३ 


१. सब्वे एए समणस्स भगवस्ोो महावीरस्स एक्कारस वि गहरा दवाल- 

संगिणो चोहसपुव्विणो समत्तगरिगपिडगघरा रायगिहे नगरे मासिएशां 

भत्तेणं भ्रपाणएणं कालगया जाब सव्वदुक्सप्पह्टीणा । थेरे इदभूइ थेरे 

अज्ज सुहम्मे सिद्धि गए महावीरे पच्छा दोच्चि वि परिनिव्वुया | २०३ ॥) 

वारहवां अंग इष्टिवाद श्रश्नी लुप्त है ः 

* जे इमे भ्रज्जताते समणा निग्गंथा विहर॑ति ए ए णं सब्वे श्रज्ज सुहम्मस्प 
श्रणगारस्स प्राह्यवच्चिज्जा, भवसेसा गणशहरा निरवच्चा वोच्छिन्ना । 


| 
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श्रृ तः कण्ठ!ग्र:ः श्रपरिवर्त्य 

बेदों को श्र्‌ति कहे जाने का कारण सम्भवतः यही है कि उन्हें 
सुवकर, ग्रु-मुख से ग्रायत्त कर स्मरण रखने की परम्परा रही है । 
जेन आगम-वाझइ मय को भी श्रृ्‌त कहा जाता है। उसका भी यही 
अभिप्राय प्रतीत होता है कि उसे सुतकर, आ्राचार्य या उपाध्याय से 
अ्रधिगत कर याद रखे जाने का प्रचलन था। सुत्र कर जो स्मरण 
रखा जाए, उसमें सुनी हुई शब्दावली की यथावत्ता स्थिर रह सके, 
यह कठिन प्रतीत होता है। पुरा-कालीन मनीषियों के ध्यान से यह 
तथ्य बाहर नहीं था; अतः वे आरम्भ से ही इस ओर यथेष्ट जाग- 
रूकता और सावधानो वरतते रहे । वैदिक विद्वानों ने संहिता-पाठ, 
पद-पाठ, क्रम-पाठ, जटा-पाठ तथा धन-पाठ के रूप में बेद-मन्त्रों के 
पठन या उच्चारण का एक वैज्ञानिक अभ्यास-क्रम निर्धारित किया 
था। इस वैज्ञानिक पाठ-क्रम के कारण ही वेदों का शाब्दिक कलेवर 
ग्राज भी अक्षुण्ण विद्यमान है । 

जैन श्रागमज्ञों ने इसे भलोभाँति अनुभव किया। उन्होंने भी 
आगमों के पाठ या उच्चारण के सम्बन्ध में कुछ ऐसी मर्यादाएँ, 
नियमन या परम्पराएँ बाँधीं, जिनसे पाठ का शुद्ध स्वरूप अ्रपरिवर्त्य 
रह सके। अनुयोग द्वार सूत्र में आगमतः द्रव्यावश्यक के प्रसंग में 
सूचित किया गया है कि आगमभ-पाठ की क्या-क्या विशेषत्ताएँ हैं ? 
वे इस प्रकार हैं : 


१, शिक्षित -- साधारणतया पाठ सीख लेना, उसका सामान्यतः: 
उच्चारण जान लेना । 


२. स्थित -- अधघोत पाठ को मस्तिष्क में स्थिर करना । 
३. जिंत -- जमानुरूप आगम-वाणी का पठनत करना। यह तभी 


१. श्रागमओ्ों दव्वावस्सयं -- जस्स णां आवस्सएति पदं--सिक्‍्खतं, ठित्तं, जितं, 
मित, परिजितं, नामसमं, घोससमं, श्रहीणक्‍्खरं, अ्रणवक्‍खरं, अ्रव्वाइद्ध- 
क्खरं, अक्‍्खलियं, अमिलियं, श्वच्चामेलियं, पडिपुण्णं, पडिपुण्णघोसं, 
कंट्ठोट्ठविप्पमुक्क ग़ुरुवायरीवगयं । 





-- अनुयोगद्वार सूत्र ; १६ 


आागम विचार 


छ 


सधता है, जब पाठ निज-व्यंगत-अधिकृत या 
: स्वायत्त हो जाता है | 


-४. मित्‌ -- मित का अर्थ मान, परिमाण या माप होता है। पाठ 


के साथ मित विशेषण का आझ्राशय पाठगत अक्षर 
आदि की मर्यादा, नियम, संयोजन आदि है । 


५, परिजित-- अनुक्रमतया पाठ करना सरल है। यदि उसी पाठ का 


व्यतिक्रम या ब्युत्कम से उच्चारण किया जाये, तो 
बड़ी कठिनता होती है। यह तभी सम्भव होता है, 
जब पाठ परिजित भश्रर्थात्‌ बहुत श्रच्छी तरह श्रधिक्ृत 
हो । अध्येता को व्यतिक्रम या व्युत्कम से पाठ करने 
का भी अभ्यास हो १ 


“६, नामसम-- हर किसी को अपना नाम प्रतिक्षण, किसी भी प्रकार 


की स्थिति में सम्यक्‌ स्मरण रहता है) वह प्रत्येक 
व्यक्ति को आत्मसातु हो जाता है। अपने नाम की 
तरह आगम-पाठ का आत्मसात्‌ हो जाना। ऐसा 
होने पर अध्येता किसी भी समय पाठ का यथावत्‌ 
सहज रूप में उच्चारण कर सकता है । 


'७., घोषसम-- घोष का अर्थ घ्वनि है। पाठ शुद्ध घोष या ध्वनिपूर्वक 


उच्चरित किया जाना चाहिए। व्याख्य|कारों ने घोष 
का श्राशय उदात्त*, अनुदात्त* तथा स्वरितर अभि- 
हित किया है। जहाँ जिस प्रकार का स्वर उच्चरित 
होना अपेक्षित हो, वहाँ बेस ही उद्चरित होना। 
वेद-मन्त्रों” के उच्चारण में बहुत सावधानी रखी 





काया प्ा 


« समवृत्त्या स्वरितः । 


जाती थी। घोषसम के अभिप्राय में इतना और 
उच्चेरदात्त: । ह 

तीचेरनुदात्त: । बंयाकरण सिद्धान्तकौमुदी ; १, २, २९-३१, 
मन्‍त्रो हीन: स्वस्तो वर्णंतो वा, मिथ्या प्रयुक्तो न तमर्थमाह । 

सा वाग्वजो घजमान हिनस्ति, यथेन््रशन्रु: स्वसतोपराधात्‌ ॥ 


“- पाणिनीय शिक्षा; ५२ 


जनागम दिग्दर्शन 


जोड़ा जाना भी संगत प्रतीत होता है कि जिन वर्णों 
के जो-जो उच्चारण स्थान हों, उनका उन-उन स्थानों 
से यथावत्‌ उच्चारण किया जाए। व्याकरण में उच्चा- 
रण-सम्बन्धी जिस उपक्रम को प्रयत्न* कहा जाता है, 
घोषसम सें उसका भी समावेद्य होता है । 


. अहीनाक्षर--उच्चायमाण पाठ में किसी भी वर्ण को हीन श्रर्थात्‌ 
गायब या अस्पष्ट न करना। पाठ स्पष्ट होना 
चाहिए । 

- अन्त्यक्षर--उच्चायमाण पाठ में जितने अक्षर हों, ठीक वे ही 
उच्चरित, हों, कोई अतिरिक्त या श्रधिक न सिल जाए। 


वर्णो के उच्चारण में कुछ चेष्टा करनी पड़ती है, उस्ते 'यत्ता कहते हैं । 
यह दो प्रकार का होता है। जो यत्न वर्ण के मुख से बाहर शाते से पूर्व 
प्रन्तराल में होता है, उसको श्राभ्यन्तर कहते हैं। बिना इसके वाह्य यत्न 
निष्फल है । यही इसकी प्रकृष्टता है; श्रतएव इसे “प्रयत्न” कहा जाता 
है। 'प्रकृष्टो यत्न: प्रयत्न: यह श्रथें संगत भी इसीलिये है। इसका 
अचुभव उच्चारण करते वाला ही कर सकता है; क्योंकि उसी के मुख के 
श्रन्तराल में यह होता है । दूसरा यत्न मुख से वर्ण निकलते समय होता 
है; अतएव यह बाह्य कहा जाता है। इसका भ्रनुभव सुनने वाला भी 
कर सकता है । 

यत्नो द्विधा--श्राभ्यन्तरो बाह्यश्च। श्राद्य: पंचघा--स्पृष्ट-ईषत्स्पृष्ट- 
ईपद्विवृत-विवृत - संवृतभेदात्‌ । तत्र स्पृष्टं प्रयत्न स्पर्शानाप । ईषत्स्पुष्ट - 
मन्‍्तःस्थानाम्‌ । ईषह्विवृतमुष्मणाम्‌ । विवृत्त स्वराणाम्‌ । हृस्वस्थावर्सस्य 
प्रयोगे संबृतम्‌, प्रक्रियादशायां तु विवृत्तमेव । 

बाह्यस्त्वेकादशधा--विवारः संवारः श्वासो नादोष्धोषो घोषोल्प- 
प्राणो महाप्राण उदात्तोनुदात्त: स्वरितश्चेति । 
स्व॒रों विवारा: श्वासा श्रघोषाश्च । 
हश+: संवारा नांदा घोषाश्च । 
वर्गाणां प्रथमतृतीयपंचमा मणणश्चाल्पपश्राणाः । 
वर्गाणां द्वितीयचतुर्थों शलश्च महाप्राणाः । 
-- लघु सिद्धान्त कोमुदी ; संज्ञाप्रकरणाम्‌, पु० १८-२० 


हृ 
आग विचार 


१०. अव्याविद्धाक्षर-अ+वियशा+विद्ध के योग से अव्याविद्ध 
शब्द बना हैं। विद्ध का अर्थ विधा हुआा है भर 
उसके पहले भ्रा उपसमें लग जाने से उसका अर्थ संब 
और से या भलीमाँति विधा हुआ हो जाता है। भा 
मे पूरे लगा 'वि' उपसर्ग विध जाने के अर्थ में और 
विशेषता ला देता है। अक्षर के व्याविद्ध होने का 
अ्रथे है, उसका अपहत होता, पीड़ित होता । अप- 
हनन या पीड़न का आष्चय अक्षरों के विपरीत या 
उल्टे पठन से है । वैसा वहीं होता चाहिए । 

११. अस्खलित-पाठ का यथाप्रवाह्‌ उच्चारण होना चाहिए। 
प्रवाह में एक लय (रशि५फा) होती है, जिससे पाठ 
द्वारा व्यज्यमान आशय सुष्ठुतया अवस्थित रहता है; 
अतएव पाठ में स्खलत नहीं होना चाहिए। अस्खलित 
रूप में किये जाने वाले पोठ की श्र्थ-ज्ञापकता वेशद्य 
लिये रहती है । 

१२. अधिलित--अजागरूकता या असावधानी से किये जाने वाले 
पाठ में यह आशंकित रहता है कि दूसरे अक्षर कदा- 
चिंत्‌ पाठ के अक्षरों के साथ मित्र जायें। वसा होने 
से पाठोच्चारण की छुद्धत्ता व्याइत हो जाती हैं। वैसा 
नहीं होना चाहिये । 

१३, अव्यत्याम्न डित--अ्र+वि+अति-+आम्र डित के थोग से यह 
शब्द बना है । आम्र डित का अर्थ शब्द था ध्वनि की 
आधृत्ति* है। पाइअ सहुमहण्णवी में 'वच्चामेलिय' 
और “विच्चामेलिय दोनों रूप दिये हैं। दोनों का 
एक ही अर्थ है। वहाँ “भिन्न-भिन्न अंज्षों से मिश्रित, 
अस्थान में ही छित्न होकर चिर. ग्रथित तथा तोड़ 





१. संस्कृत -(क) हिन्दी कोष; आाप्टे, पृ० ११५ 
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कर सांधा हुआ अर्थ! किया गया है। सूत्र-व्याख्या- 
ताझ्नों ने इसका श्रर्थ अन्य सूत्रों अथवा शास्त्रों के 
मिलते-जुलते या समराना्थक पाठ को चालू या क्रिय- 
माण--उच्चार्थभाण पाठ से मिला देना किया है, जो 
कोशकारों द्वारा की गयी व्याख्या से मिलता हुझा 
है। शास्त्र-पाठ या सूत्रोच्चारण में श्राम्र डन, अत्य- 
घिक आम्रे डन--व्यत्या म्रे डन नहीं होना चाहिए । 


२१४, प्रतिपूर्ण-शीघ्रता या अतिशीघ्रता से अस्त-व्यस्तता आती है, 


जिससे उच्चारणीय पाठ का अंश छूट भी सकता है । 
पाठ का परिपूर्ण रूप से--समग्रतया, उसके बिना 
किसी अ्रंश को छोड़े उच्चारण किया जाना चाहिए। 


१५. प्रतिपूर्णणोष--पाठोच्चारण में जहाँ लय के अनुरूप बोलना 


आवश्यक है, वहाँ ध्वनि का परिपूर्ण या स्पष्ट 
उच्चारण भी उतना ही श्रपेक्षित है। उच्चार्यमाण 
पाठ का उच्चारण इतने मन्द स्वर से न हो कि उसके 
सुनाई देने में भी कठिनाई हो | प्रतिपूर्ण घोष समी- 
चोन, संगत, वांछित स्वर से उच्चारण करने का 
सूचक है। जैसे, मन्द स्वर से उच्चारण करना वर्ज्ये 
है, उसी प्रकार श्रति तीत्र स्वर से उच्चारण 
करना भी दूषणीय है । 


५१६. कष्ठौष्ठविश्रमुक्त--कण्ठ-।-ओ्रोष्ठ--विप्र-+-मुक्त के योग से यह 


शब्द निष्पन्न हुआ है। मुक्त का अर्थ छूटा हुआ है । 
जहाँ उच्चारण में कम सावधानी बरती जाती है, 
वहाँ उच्चार्यमाण वर्ण कुछ कण्ठ में, कुछ होठों में 
बहुधा भ्रटक जाते हैं। जैसा अपेक्षित हो, बैसा स्पष्ट 
और सुबोध्य उच्चारण नहीं हो पाता ! 


पाठोच्चारण के सम्बन्ध में जो सूचन किया गया है, वह एक 


ओर उच्चारण के परिष्कृत रूप और प्रवाह की यथावत्ता बनाये रखने 
के यत्न का द्योतक है, वहाँ दूसरी ओर उच्चारण, पठन, अम्यास- 


६१. 


पाइग्रसदृमहण्णवों ; पू० ७७६ 
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पूवेंक अधिगत या स्वायत्त किये गये शास्त्रों को यथावत्‌ स्मृति में 
टिकाये रखने का भी सूचक है। इन सूचनाओं में अनुक्रम, व्यतिक्रम 
तथा व्युत्क्रम से पाठ करना, पाठ में किसी वर्ण को लुप्त न करना, 
भ्रधिक या अतिरिक्त अक्षर न जोड़ता, पाठगत श्रक्षरों को परस्पर न 
मिलाना या किन्‍्हीं अन्य अ्रक्षरों को पाठ के श्रक्षरों के साथ न 
मिलाना आदि के रूप में जो तथ्य उपस्थित किये गये हैं, वे वस्तुत:ः 
बहुत महत्वप्‌र्ण हैं। इसके लिये सम्भवतः यही भावना रही हुई प्रतीत 
होती है कि श्रमण-परम्परा से उत्तरोत्तर गतिशील द्वादशांगमय 
आगम-वाडः मय का स्रोत कभी परिवर्तित, विचलित तथा विकृत न 
होने पाये । 

श्रूत का उद्भव 


सर्वेज्ञ ज्ञान की प्ररूपणा या अभिव्यंजना क्‍यों करते हैं, वह 
आगम रूप में किस प्रकार परिणत होता है, इसका विशेषावह्यक 
भाष्य में बहुत सुन्दर वर्णव किया गया है । वहां कहा गया है : “तप, 
नियम तथा ज्ञान रूपी वृक्ष पर आ्रारूढ अमित--अनन्‍्त ज्ञान-सम्पन्न 
केवली-ज्ञानी भव्यजनों को उद्बोधित करने के हेतु ज्ञान-पुष्पों की 
वृष्टि करते हैं। गणघधर उसे बुद्धिरूपी पट में ग्रहण कर उसका 
प्रवचन के निमित्त ग्रथन करते हैं ।* 
वृक्ष के हृष्टास्त का विशदीकरण करते हुये भाष्यकार लिखते 
हैं : “जैसे, विपुल वन-खण्ड के मध्य एक रम्य, उन्नत तथा प्रलम्ब 
शाखान्वित कल्पवृक्ष है। एक साहसिक व्यक्ति उस पर आरूढ़ हो 
जाता है। वह वहां अनेक प्रकार के सुरभ्ित पृष्पों को ग्रहण कर लेता 
है। भूमि पर ऐसे पुरुष हैं, जो पुष्प लेने के इच्छुक हैं और तदर्थ 
उन्होंने अपने वस्त्र फैला रखे हैं। वह व्यक्ति उन फूलों को फैलाये 
हुए वस्त्रों पर प्रक्षिप्त कर देता है। वे पुरुष अन्य लोगों पर अ्नुकम्पा 
५. 





तव-नियम-नाण रुक्‍्खं श्रारूढ़ो कैवली ध्रमियनाणी । 
तो मुयइ नाणवद्द भवियजणाविवोहराट्ठाए ॥ 
ते बुद्धिमएण पडेण गण॒हरा गिण्डिउ निरवसेसं। 
तित्थपरभाप्तियाद गंथंति तश्रो पवयरणुट्ठा ॥॥ 


: - विशेषावश्यक भाष्य : १०६४-६५ 
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करने के निमित्त उन फूलों को गू थते हैं। इसी तरह यह जगत्‌ एक 
वनखण्ड है। वहां तप, नियम और ज्ञानमय कल्प वृक्ष है। चौतीस 
अतिशय-युकत स्वेज्ञ उस पर आरूढ हैं। वे केवली परिपूर्ण ज्ञान-रूपी 
पुष्पों को छद॒मस्थता रूप भूमि पर अवस्थित ज्ञान रूपी पुष्प के अर्थी- 
इच्छुक गणधरों के निर्मल बुद्धिरूपी पट पर ज्रक्षिप्त करते हैं ।”* 


भाष्यकार ने स्वयं ही प्रश्न उपस्थित करते हुए इसका और 
विश्लेषण किया है, जो पठनीय है: “सर्वज्ष भगवान क्ृतार्थ हैं । 
कुछ करना उनके लिए शेष नहों है । फिर वे धर्म-प्ररूपणा क्‍यों करते 
हैं? सर्वज्ष सर्वे उपाय और विधि-वेत्ता हैं। वे भव्यजनों को उपदेश 
देने के लिये ही ऐसा करते हैं, श्रभव्यों को क्‍यों नहीं उद्वोधित 
करते ?” 


समाधान प्रस्तुत करते हुए भाष्यकार कहते हैं : 'तीर्थकर 
एकान्‍्त रूप में कृतार्थ नहीं हैं; क्योंकि उनके जिन नाम-कर्म का उदय 
है। वह कर्म वन्ध्य या निष्फल नहों है; अतः उसे क्षीण करने के हेतु 
यही उपाय है। अथवा कृतार्थ होते हुए भी जैप्ते सूर्य का स्वभाव प्रकाश 
करना है, वैसे ही दूसरों से उपकृत न होकर भी परोपकार परायणता 


१, रुवखाइरुवयनिरूवणत्यमिह दव्वरुक्खदिट्ठंतो । 
जह कोइ विउलवशणमंडमज्कयारटिठयं रम्मं ॥ 
तुगगं विउलक्खंधं साइसभो कप्परुक्खमारूढो। 
पज्जत्त गहियब हुविहसु रभिकुसु मोस्युकंपाए ॥ 
कुसुमत्यिभूमिचिट्ठिय पुरिसप्रधारियपडेसु पक्खिवइ | 
गथति ते घेत्त' सेसजणाणग्गहट्ठाएं 
लोगवशसंडमज्के चोत्तीसाइसयसंपदोवेग्रो । 
तव-नियम-नाणमइय स कप्परुक्ख समारझढ़ो ॥। 
मा होज्ज नाणगहणम्मि संसम्रो तेणा केवलिग्गहरं । 
सो वि चउहा तप्नो य॑ सव्वण्ण श्रमियनारि त्ति ॥ 
पज्जत्तनाणकुसुमो ताइ छउमत्थभूमिसंयेसु । 
नाणकुसुमत्यिगणहरपघियबवुद्धिप डेसु पक्खिवइ ॥ 

“-विद्येषावश्यक भाष्य £+ १०६६-१ १० १ 
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के कारण दूसरों का परमहित करना उनका स्वभाव है। कमल सूर्य से 
“बोध पाते हैं--विकसित होते हैं, तो क्या सूर्य का उनके प्रति राग है ? 
सूये की किरणों का प्रभाव एक समान है, पर, कमर्ल उसमें विकसित 
होते हैं, कुमुद नहीं होते. तो क्या सूर्य का उनके प्रति हू प॒ है ? सूर्य 
की किरणों का प्रभाव एक समान है, पर, कमल उससे जो विकसित 
होते हैं और कुमुद नहीं होते, यह सूर्य का, कमलीं का, कुमुदों का 
अपना-प्रपन्ता स्वभाव है। उगा हुआ भी प्रकाशधर्मा सूर्य उल्लू के 
लिए उसके अपने दोष के कारण अ्नन्धकाररूप है, उसी प्रकार जिन 
रूपी सूर्य भ्रभव्यों के लिए बोध-रूपी प्रकाश नहों कर सकते । श्रथवा 
'जिस प्रकार साध्य रोग की चिकित्सा करता हुआ बद्य रोगी के प्रति 
रामी और असाध्य रोग की चिकित्सा न करता हुआ रोगी के प्रति 
हर षी नहीं कहा जा सकता, उसी प्रकार भव्यजनों के कमें-रोग को 
नष्ट करते हुए जिनेन्द्रढपी वैद्य उसके प्रति रागी नहीं होते तथा 
अभव्य जनों के असाध्य कर्म-रूपी रोग का अ्पचय न करने से उसके 
प्रति वे ह थी नहों कहे जा सकते । जैसे. कलाकार अनुपयुक्त काष्ठ 
आदि को छोड़ कर उपयुक्त काष्ठ आदि में रूप-रचना करता हुश्ना 
अनुपश्ुक्त काष्ठ के प्रति हंषी और उपयुक्त काष्ठ के प्रति अनुरागी 
नहीं कहा जाता, उसी प्रकार योग्य को प्रतिबोध देते हुए और अ्रयोग्य 


को न देते हुए जिनेश्वर देव न योग्य के प्रति रागी और न अयोग्य के 
प्रति दव षी कहे जा सकते हैं |” 


१. कीस कहई कद्टत्यो कि वा भवियाण चेव योहस्यं । 
सव्वोपायविहिण्सपू कि वाउभव्वे न बोहेइ ॥। 

. नेगंतेश कयत्यों जेशोदिन्न' जिखि दतामं से । 
तदबंभप्फर्ल तस्स य खबणोवाझ्रोड्यमेव जो | - 
ज॑ व कयत्थस्स वि से अ्रशावकयपरोवगारिसाभव्व । 
परर्मा यदेमयत्त भासयसाम्रव्वमिव रविशो ॥ 
कि व कमलेसु राप्नो रविणो बोहेइ जे सो त्ताइ । 
कुमुएसु व से दोसो ज॑ न विवुज्फंति से ताइ ॥ 
ज॑ बोह-मउलणाई सूरकरामरिझूशरे समाणाओो । 


श्ड जैनागम दिग्ददंन 


पुष्पमाला की तरह सुत्रमाला का ग्रथन 


बीजादि बुद्धि-सम्पन्न* व्यक्ति (गणघर) उस ज्ञानमयी पुष्पवृष्टि 
को समग्रतया ग्रहण कर विचित्र पुष्प-माला की तरह प्रवचन" के 
निमित सूत्र-माला--शा स्त्रग्नथित करते हैं। जिस प्रकार मुक्त--बिखरे 
हुये पुष्पों का ग्रहण दुष्कर होता है और गू थे हुये पुष्पों या पुष्प-गुच्छों 
का ग्रहण सुकर होता है, वही प्रकार जिन-वचन रूपी पुष्पों के सम्बन्ध 





पिछले प्रृष्ठ का शेष 
कमलकुमुयारा तो त॑ साभव्व तस्स तेसि च॑ ॥ 
जह वोलूगाईण पग्रासघम्मावि सो सदोसेणां । 
उद्भ्रो वि तमोरूवो एवमभव्वाण जिणसूरो ॥ 
सज्म तिगिच्छमाणो रोगं रागी न भण्णए वेज्जो । 
मुणमाणो य झसज्क निसेहयंतो जह श्रदोसो ।॥ 
तह भव्वकम्मरोगं नासंतो रागवं न जिणवेज्जो । 
न य दोसी श्रभव्वासज्ककम्मरोगं निसेहंतो ॥ 
मोत्त्‌ मजीग्गं जोग्गे दलिए रूव॑ करेइ रुवयारो। 
न य रागद्दोसिल्लो तहेव जोग्गे विबोहंतो ।। 

+विशेषावश्यक भाष्य : ११०२-१११० 

१, जिस बुद्धि के द्वारा एक पद से अभ्रनेक पद गृहीत कर लिये जाते हैं, उसे 
वीज-बुद्धि कहते हैं। बीज-बुद्धि के साथ पाठ में उल्लिखित झ्रादि शब्द 
कोष्ठ-बुद्धि का सूचक है। जैसे, धान्य-कोष्ठ श्रपने में श्रखण्ड घान्य- 
भण्डार संजोये रहता है, उसी प्रकार जो बुद्धि श्रखण्ड सुत्र-वाडःमय को 
घारण करती है, वह कोष्ठ-बुद्धि कही जाती है। 

२. प्रवचन का श्रश्षिप्राय प्रसिद्ध वचन या प्रशस्त वचन या धर्म-संघ से है। 
श्रथवा प्रवचन से द्वादशांग लिया जा सकता है। वह (द्वादशांग श्रुत) 
किस प्रकार (उद्भावित) हो, इस प्राशय से द्वादशांगात्मक प्रवचन के 
विस्तार के लिये या संघ पर श्रनुग्रह करने के लिये गणघर सूत्र रचना 
करते हैं। द्वादशांग रूप प्रवचन सुख-पुर्वक ग्रहरां किया जा सके, उसका 
सुखपूर्वक ग्रुणन-परावतंन, घारण-हसमरण किया जा सके, सखुखपुर्वक दुसरों 
को दिया जा सके, सुखपूर्वक पृच्छा-विवेचन, विश्लेपण, श्रन्वेषण किया 
जा सके, एतदर्थ गणाधरों का सूत्र रचना का प्रयत्न होता है । 


शभ्रागम विचार १४ 


में है। पद, वाक्य, प्रकरण, ग्रध्ययन, प्राभृत आदि निश्चित कमपूर्वक वे 
(सूत्र) व्यवस्थित हों, तो यह गृहीत हैं, यह गृहीतव्य है, इस प्रकार 
समीचीनता और सरलता के सांथ उनका ग्रहण, गृणन-परावतेन, घारण- 
स्मरण, दानव, पृच्छा आदि सध सकते हैं । इसी कारण गणघरों ने श्र्‌ त 
- की अविच्छिन्न रचना की । उनके लिए वैसा अवश्य करणीय था; 

क्योंकि उत (गणधरों) की वैसी मर्यादा है। गणघर-ताम-कर्म के उदय 
से उनके द्वारा श्रत-रवना किया जाना अनिवार्य है। सभी गणघर 
ऐसा करते रहे हैं।' 


स्पष्टीकरण के हेतु भाष्यकार जिन्नासा-समाधान की भाषा 
में श्रागे बतलाते हैं: “तीर्थंकर द्वारा आख्यात बचनों को गणधर 
स्वरूप या कलेवर देते हैं। फिर उनमें क्या विशेषता है ? यथार्थता 
यह है कि तीर्थंकर गणधरों की बुद्धि की श्रपेक्षा से संक्षेप में तत्वा- 
खस्थाव करते हैं, सर्वसाधारण हेतुक विस्तार से नहीं । दूसरे शब्दों 
में भ्रहतु (सूक्ष्म) अरथभाषित करते हैं। गणघर मिपुणतापूर्वक उसका 
(विस्तृत) सूत्रात्मक ग्रथन करते हैं। इस प्रकार घर्म-शास्त्र के हित 
के लिये सूत्र प्रवरतित होते हैं ।'* 


१. तें नाणकूसुमवृिठ' घेत्त' बीयाइबुद्धिओ सब्दं । 
गंयंति पवयणद॒ठा माला इब चित्तकुसुमाणएं ॥ 
परय॑ ज्यण्ण पवयशमिह सुयनाश कह तथं होज्जा । 
पवयशमहया संघो गहंति तयणरणहरअए ॥ 
पेत्त व घुहं सुहमुशणघारणा दाउ पुच्छिउ चेव । 
एएहि कारण जीय॑ ति कयं गणहरेहि॥ 
पुक्ककुसुमाणं पहणाइयाइ' जहू दुबकर करेउ ' जें। 
गुच्छाण च सुहयरं तहेव जिशवयणकुसुमाणं ॥ 
पथ-ववक-पंगरणा-ज्काय-पाहुडाइनियतक्कमपमारां । 
तदरणुसरता सृहं चिय घेप्पद गहिय॑ इदं गेज्फ॑ ॥ 
एवं मगुणुणु घररं दाण पुच्छा य तदरासारेरं । 
होई सुहूं जीयंवि य कायध्वमियं जम्मोडव॒स्सं | 
सब्बेहि गणहरेंहि जीयंति सुर्य जम्मो न वोछिन्त । 
गएशहूरमज्जाया वा जीय॑ सेब्बाणुचित्र वा ॥-विशेषावश्यक भाष्य: १ ११ १-१७ 

२. जिणभशिद च्चिय सुत्त गणहरकरणम्मि को विस्ेयों त्य । 
सो त्दविक्ख' भासई न उ वित्थरओो सुर्य कि तु 
भत्य भासइ प्ररहा सूत्त गंथंत्ति मरशाहरा सिझशा 
तासरास्स हियदूटाए तझो सुत्त' पदत्त ३ ॥| वही, १११६-१६ 


श्द्‌ जैनागम दिग्द्शत 


अर्थ की श्रनभिलाप्यता 

अर्थ की वाग्गम्यता या वागगम्यता के सम्बन्ध में स्पष्टीकरण 
करने के अभिप्राय से भाष्यकार लिखते हैं : “अर्थ भ्रनभिलाप्य है। 
वह अभिलाप या निवेचन का विषय नहों है; इसलिये शब्दरूपात्मक 
नहीं है। ऐसी स्थिति में अर्थ का किस प्रकार कथन कर सकते हैं ? 
शब्द का फल भश्रर्थ-प्रत्यायन है--वह भ्रर्थ की प्रतीति कराता है; 
इसलिये शब्द में अथथे का उपचार किया गया है। इस हृष्टिकोण से 
अर्थ-कथन का उल्लेख किया गया है। 

पुनः आशंका करते हैं : “तब ऐसा कहा जा सकता है, अहंत्‌, 
अर्थ-प्रत्यायक सूत्र ही भाषित करते हैं, अर्थ नहीं । गणघधर उसी का 
संचयन करते हैं । तब दोनों में क्या अ्रन्तर हुआ ? 


समाधान दिया जाता है--अ्रहँत्‌ पुरुषापेक्षया--गणधरों की 
अपेक्षा से स्‍्तोक--थोड़ा-सा कहते हैं, वे द्वादशांगी नहीं कहते; अतः 
द्वादशांगी की अपेक्षा से वह (अहंत्‌ृ-भाषित) अर्थ है तथा गणधघरों 
की अपेक्षा से सूत्र ।* 


मातृका-पद 


उत्पाद, व्यय तथा श्र्‌वत्व मूल॒क तीन पद, जो अहँत्‌ द्वारा 
भाषित होते हैं, मातृका-पद कहे जाते हैं। उस सम्बन्ध में भाष्यकार 
लिखते हैं : “अंगादि सूत्र-रचना से निरपेक्ष होने के कारण (तीन) 
मातुका-पद अर्थ कहे जाते हैं। जिस प्रकार द्वादशांग प्रवचन--संघ 
के लिये हितकर है, उस प्रकार वे (मातृका-पद) हितकर नहीं हैं। 
संघ के लिये वही हितकर है. जो सुखपूर्वक ग्रहण किया जा सके |. 





१, नणा गअत्थोड्णमिलप्पो स कहूं भापतद न सददरूवों सो । 
सद्दम्मि तदुवयारो श्रत्थप्पच्चायण फल स्मि ॥ 
तो सुत्तमेव भासइ अत्थप्पच्चायगं, न नामत्थ॑ । 
गराहारिसो वि तं चिय करिति को पडिविप्तेसोत्य ।॥ 
सो पुरिसाविक्खाए थोरव भराइ न उ बारसंगाइ । 
श्रत्थो तदविक्खाए सुत्तः चिय गरगहराणां त॑ । 
--विद्येपावश्यक भाष्य : ११२०-२२ 


ग्रागम विचार १७ 
वह गणघरों द्वारा रचित बारह प्रकार का श्र्‌त है। वह निपुण-- 


नियतगण या निर्दोष, सूक्ष्म तथा महानु-विस्तृत अर्थ का प्रति- 
पादक है ४ 


भाष्यकार ने द्वादशांगात्मक आगम-रचना हेतु, परम्परा, 
क्रम, प्रयोजन, आदि के सन्दभे में बहुत विस्तार से जो कहा है, उनका 


मानसिक भुकाव यह सिद्ध करने को ओर विशेष प्रतीत होता है कि 
आगमिक परम्परा का उद्गम-स्रोत तीर्थंकर है; अ्रतः गणघरों का 
कत्‌ त्व केवल नियू हण, संकलन या ग्रथन मात्र से है। 


वैदिक परम्परा में वेद अपौरुषेय माते गये हैं। परमात्मा ने 
ऋषियों के मन में वेद--ज्ञानमय मन्‍्त्रों की अवतारणा की । ऋषियों 
ने पअन्तवचक्षुओं से उन्हें देखा। फलत: दाब्दरूप में उन्होंने उन्हें 
अभिव्यंजना दी । ऋषि मन्‍्त्र-द्रष्टा थे, मन्त्र-स्रष्टा नहीं । इसी प्रकार 
भाष्यकार द्वारा व्याख्यात किये गये तथ्यों से यह प्रकट होता है, 
गणधर वास्तव में आगम-स्रष्टा नहीं थे, प्रत्युत वे अहेँंत-प्ररूपित 
श्रूत के द्रष्टा या अनुभविता मात्र थे । जो उनके दर्शन और 
ग्रतुभूति का विषय बना, उन्होंने शब्द रूप में उसकी अवतारणा की । 
भारतवर्ष की प्रायः सभी प्राचीन धामिक परम्पराशओं का यह सिद्ध 
करने का विशेष प्रयत्न देखां जाता है कि उनका वाड मय अपौरुषेय, 
अनादि, ईदवरीय या आर्ष है । 


पूर्वात्मक ज्ञान श्रोर द्वादशांग 


जैन वाह मय में ज्ञानियों की दो प्रकार की परम्परायें प्राप्त 
होती है: -पूवंघर और द्वादशांग-बेत्ता । पूर्वों में समग्र श्रत या वाक्‌- 


१. अंगाइसुत्तरमश्यानिरवेवखो जेण तेरा सो श्रत्यो । 
अहवा न सेसपवयणहियउ त्ति जह वारसंगमिरां | . 
पवयशहियं पुण तय॑ ज॑ सहगहणाइ गराहरेहितो । 
बारसविहं पवत्तइ नियरों सुहमं महत्यं च ॥ 
निययणुर्ण वा निउर्ण निद्दोसं गणहराह्हुवा निडणा | - 
ते पुरा किमाइ-पज्जंतमाशमिह को व से सारो॥ 


--विशेषावश्यक भष्य : ११२३-२५ 


श्८ जैतागम दिग्दशंत 


परिणेय समग्र ज्ञान का समावेश माना गया है । वे संख्या में चतुर्देश 
हैं। जैव श्रमणों में पूवेंघरों का ज्ञान को हष्टि से उच्च स्थान रहा 
है । जो श्रमण चतुर्देश पूर्वों का ज्ञान धारण करते थे, उन्हें श्र्‌ त- 
केवली कहा जाता था। एक मत ऐसा है, जिसके अनुसार पूर्व ज्ञान 
भगवान्‌ महावीर से पूर्ववर्ती समय से चला आ रहा था। भगवान्‌ 
महावीर के पद्चात्‌ श्रर्थात्‌ उत्तरवर्ती काल में जो वाडःमय सर्जित 
हुआ, उससे पूर्व का होने से यह (पूर्वात्मक ज्ञान) पूर्व शब्द से 
सम्बोधित किया जाने लगा। उसकी अ्रभिधा के रूप में प्रधुक्त 'पूर्वे' 
शब्द सम्भवतः इसी तथ्य पर झाधूृत है । 


द्वादशांगी से पूर्व पुर्व-रचना 

एक दूसरे अभिमत के अनुसार द्वादशांगी की रचना से पूर्व 
गणधरों द्वारा अहँत्‌ू-भाषित तीन मातृका-पदों के श्राधार पर चतुर्देश 
शास्त्र रचे गये, जिनमें समग्रश्नु त की अवतारणा की गयी; आवश्यक 
नियुक्ति में ऐसा उल्लेख है ।* 


द्वादशांगी से पूवे--पहले यह रचना की गयी; अ्रतः ये चतुर्देश 

, ज्ञास्त्र चतुदेश पूर्वों के नाम से विख्यात हुये। श्रूत ज्ञान के कठिन, 
कठिनतर और कठिवतम विषय शास्त्रोय पद्धति से इनमें निरूपित 

हुये । यही कारण है, यह वाडर मय विशेषत: विद्वत्त्रयोज्य था । 

साधारण बुड्धिवालों के लिये यह दुर्गंभ था; श्रतएवं इसके 

(आधार पर उनके लाभ के लिये द्वादशांगों को रचना की गयो। 


२. घम्मोवाप्रों परयणमहवा प्रुव्बाइ देसया तस्स । 
सव्वजिणाण गराहरा चोद्दसपुव्वा उ ते तस्स ॥॥ 
सामाइयाइया वा ववजीवनिकायभावरा पढम॑ । 
एसो घधम्मोवादों जिणेहि सब्बेहिं उवइद्ठों !। 
-+भावश्यक नियुक्ति £ गाथा २६२-६३ 
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प्रावश्यक नियु क्ति) विवरण में आचार्य मलमगिरि ने इस सम्बन्ध 
में जो लिखा है, पठत्तीय है । 


दुष्टिबाद में पूर्वों का समावेश 


द्वादशांगी के बारह॒वें भाग का नाम हृष्टिवाद है। वह पांच 
भागों में विभक्त है -१. परिकर्म, २. यूत्र, ३. पूर्वानुयोग, ४. पूर्व- 
गत और ५. चूलिका। चतुर्थ विभाग पूर्वगत में चतुर्दश पूर्व ज्ञान 
का सप्ताचेश शाना गया है। पूर्व ज्ञान के आधार पर द्वादशांगी की 
रचना हुईं, फिर भी पूर्व ज्ञान को छोड़ देना सम्भवतः उपयुक्त नहीं 
लगा | यही कारण है कि अन्ततः हृष्टिवाद में उसे सन्निविष्ट कर 
दिया गया । इससे यह स्पष्ट है कि जैन तत्व-ज्ञान के महत्वपूर्ण विषय 
उसमें सूक्ष्म विइलेषण पूर्वक बड़े विस्तार से व्याख्यात थे । 

विशेषावश्यक भाष्य में उल्लेख है कि यद्यवि भूतवाद या 
हृष्टिवाद में समग्र उपयोग--ज्ञान का अ्रवतरण ग्र्थात्‌ समग्र वाह मय 
अस्तमभू त है। परन्तु, अल्पनुद्धि वाले लोगों तथा स्त्रियों के उपकार 
के हेतु उससे शेष श्रत्त का नियूहण हुआ, उसके आधार पर सारे 
वाडः मय का सर्जन हुआ्ना ।९ 


पूर्व रचना : काल तारतस्थ 





पूर्वों की रचना के सम्बन्ध में आचारांग-तिय॒ क्ति में एक और 


१. ननु पूर्वी ताबयू पूर्वाणि भगवदिभगगशाधरेरुपनिवध्यन्ते, पूर्व करणशात्‌ 
पूर्वाणीति पुर्वाचायंप्रदर्शितथ्युत्पत्तिश्वणातु, पूर्वेपु च. वकलवाइमय- 
स्पावतारों, न खनु लदस्ति यत्युवेंप्‌ नाभिहितं, ततः कि शेपांगविरचलेनांग- 
वाह यविर्चनेन वा ? उच्चते, इह विचित्ना ज़गति प्राशितः तज्न गे 
दुर्मेचत्त: ते पूर्वाणि नाध्येतुमीशते, पूर्वाणामतिगम्भीराधथेत्वानू, तेषां व 
दुमेंधसत्वातू, स्त्रीणां पूर्वाष्ययनानतधिकार एवं, तारों तुच्छत्वावि- 
दोषवहुलत्वात्‌ । 

“४० ४८ : प्रकाशक श्रागमोदय समिति, बम्बई 

२. जइंबि य भुयावाए सब्बस्स वश्नोगयस्स ओयारो | 
निज्जूहुणा तहा वि हु दुम्मेहे पष्प हत्थी ये ॥ 


-“विशेषावश्यक भाष्य * गाथा भ्र्प्१ 


र्‌० जैनागम दिग्दशंत 


संकेत किया गया है, जो पूर्व के उल्लेखों से भिन्न है। वहां सर्वेप्रथम 
आधचारांग की रचना का उल्लेख है, उसके अनन्तर अंग-साहित्य और 
इतर वाडः मय का । जहाँ एक ओर पूर्व वाडः मय की रचना के सम्बन्ध 
में प्राय: अधिकांश विद्वानों का अभिमत उनके द्वादक्षांगी से पहले 
रचे जाने का है, वहां श्राचारांग-नियु क्ति में सब से पहले आचारांग 
के सर्जेन का उल्लेख एक भेद उत्पन्न करता है। वर्तमान में उसके 
अपाकरण का कोई साधक हेतु उपलब्ध नहीं है; इसलिये इसका 
निष्कर्ष निकालने की ओर विद्वज्जनों का प्रयास रहना चाहिए । 


सभी मतों के परिप्र क्ष्य में ऐसा स्पष्ट ध्वनित होता है कि 
पूर्व बाइ मय की परम्परा सम्भवतः पहले से रही है और वह मुख्यतः 
तत्त्ववाद की निरूपक रही है । वह विशेषतः उन लोगों के लिये थी, 
जो स्वभावत:ः दार्शनिक मस्तिष्क और तात्विक रुचि-सम्पन्न होते थे, 
सर्वेसाधारण के लिये उसका उपयोग नहीं था। इसलिये कुछ उक्तियां 
प्रचलित हुई--बालकों, तारियों, बुद्धों, अल्पमेघावियों या यूढ़ तत्व 
समभकने की न्यूनत क्षमता वालों के हित के लिये प्राक्ृृत में घर्म-सिद्धांत 
की अवतारणा हुई ।* 


पुर वाइसय की साषा 


पूर्व वाडः मय अत्यधिक विशालता के कारण शब्द-रूप में समग्र- 
तया व्यक्त किया जा सके, सम्भव नहीं माना जाता। परम्परया 
कहा जाता है कि, मसी-चूर्ण की इतनी विज्ञाल राशि हो कि अंबारी 
सहित हाथी भी उसमें ढंक जाये, उस मसी चूर्ण को जल में घोला 
जाए । उससे पूर्व लिखे जाएं, तथापि वह मसी-चूर्ण अपर्याप्त रहेगा । 
थे लेख में नहीं बांधे जा सकेंगे । श्रर्थात्‌ पूर्व ज्ञान समग्रतया शब्द का 
विषय नहीं है । वह लब्धिरूप--आत्मक्षमतानुस्युत है। पर, इतना 
सम्भाव्य मानना ही होगा कि जितना भी श्रश रहा हो, शब्द-रूप 





१. बालस्त्रीवृद्धमूर्खाणां तृणां चारित्रकांक्षियाम्‌ । 
अनुग्रहार्थ तत्वज्ञ: सिद्धान्तः प्राकृतः कृत: ॥। 
--दशवेकालिक दुृत्ति ; पृ० २०३ 
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हें उसकी अ्वतारणा अवद्य हुई । तब प्रश्न उपस्थित होता है, किस 
आपषा में ऐसा किया गया ? 


साधारणतया यह मान्यता है कि पूर्व संस्क्ृत-बद्ध थे । कुछ 
“विद्वानों का इस सम्बन्ध में श्रन्यथा मत भी है। वे पूर्वों के साथ 
किसी भी भाषा को जोड़ना नहीं चाहते। लब्धिरूप होने से जिस 
किसी भाषा में उनकी अभिव्यंजना सम्भाव्य है। सिद्धान्ततः ऐसा 
भी सम्भावित हो सकता है, पर. चतुर्देश पूवंधरों की, दश पूर्वंधरों 
की, ऋ्रमषः हीयमान पूर्वेघधरों की एक परम्परा रही है। उन पूर्वंघरों 
द्वारा अधिगत पूर्वे-ज्ञान, जितना भी वागू-विषयता में सचित हुझा, 
बहां किसी-न-किसी भाषा का अ्रवलस्वन अवश्य ही रहा होगा । यदि 
संस्कृत में वैसा हुआ, तो स्वभावतः एक प्रश्न उपस्थित होता है कि 
जैन मान्यता के झनुसार प्राकृत (परद्ध मागघी) ग्रादि भाषा है। 
तोर्थकर अ्रद्धं मागधी में धर्म-देशना देते हैं, जो श्रोत्‌ समुदाय की 
अपनी-अपनी भाषा में परिणत हो जाती है । देवता इसी भाषा में 
बोलते हैं । अर्थात्‌ वैदिक परम्परा में विश्वास रखने वालों के अभ्रनुसार 
छन्‍्दस्‌ (वैदिक संस्कृत) का जो महत्व है, जैन धर्म में आस्था रखने 
वालों के लिये आपषेत्व के सन्दर्भ में वही महत्व प्राकृत का है। 
भारत में प्राकृत बोलियां अत्यन्त प्राचीन काल से लोक-भाषा 
'के रूप में व्यवह्वत रही हैं। छुन्दस्‌ सम्भवत: उन्हीं बोलियों में से 
“किसी एक पर आधुत शिष्ट रूप है। .जलौकिक संस्क्ृत का काल उससे 
पदचादवर्ती है। इस स्थिति में प्र्वेश्रत को भाषात्मक हृष्टि से संस्क्ृत 
के साथ जोड़ना कहां तक संगत है ? कहीं पूर्व॑वर्तोी काल में ऐसा तो 
नहीं हुआ, जब संस्कृत का साहित्यिक भाषा के रूप में सर्वातिज्ञायी 
'गौरव पुनः प्रतिष्ठापन्न हुआ, तब जैन विद्वानों के मन में भी बैसा 
आकर्षण जगा हो कि वे भी अपने आदि-वाझू मय का उसके साथ 
5. यदिति श्रुतमस्मा्ि: पूर्वे्षां सम्प्रदायतः । 
चतुर्देशापि पूर्वारिण संस्कृतानि पुराभवव्‌ । ११३ 
प्रजातिशयसाध्यानि तान्युच्छिन्ताति कांलतः:। 
अ्चुनेकादशांग्यस्ति सुधमंस्वामिभाषिता | ११४ 


--पभ्रमावक चरित्र 


२२ जनागम दिगद्रशं न 


लगाव सिद्ध करें, जिससे उसका माहात्म्य बढ़े | निश्चयात्मक रूप में 
कुछ नहीं कहा जा सकता, पर, सहसा यह मान लेना समाधायक नहीं 
प्रतीत होता कि पूर्व-श्र्‌ त संस्क्ृत-निबद्ध रहा । 


पूर्वेगत : एक परिचय 

पू्व॑गत के अन्तर्गत विपुल साहित्य है। उसके अ्न्तव॑र्ती चौदह 
पूर्व हैं : 
१. उत्पाद पू्व--समग्र द्वव्यों और पर्यायों के उत्पाद या उत्पत्ति को 


अधिकृत कर विश्लेषण किया गया है। इसका पद- 
परिमाण एक करोड़ है। 


२. श्रग्रायणीय पूर्व --अग्र तथा अयन शब्दों के मेल से अग्रायणीय 
शब्द निष्पन्न हुआ है। अ्ग्न का अ्र्थ! परिमाण और 
अ्रयन का अथे गमन-परिच्छेद या विशदीकरण 
है । अर्थात्‌ इस पूर्व में सब द्र॒व्यों, सब पर्यायों और 
सब जीवों के परिमाण का वर्णन है। पद-परिमाण 
छियानवें लाख है। 


३. वीय्प्रवाद पूर्व--सकर्म और अकर्म जीवों के वीर्य* का विवेचन 
है । पद-परिमाण सत्तर लाख है। 


४. अस्ति-तास्ति-प्रवाद पूर्वं--लोक में धर्मास्तिकाय अ्रादि जो हैं 
भर खर-विषाणादि जो नहीं हैं, उनका इसमें 
विवेचन है अथवा सभी वस्तुएँ स्वरूप की अपेक्षा 
से हैं तथा पर-रूप की अ्रपेक्षा से नहीं हैं, इस सम्बन्ध 





१. श्रग्न परिमाणं तस्य अयनं गमने परिच्छेद इत्यथ: । तस्मे हितमग्रायणीयम, 
सर्वेद्रव्यादिपरिमाणपरिच्छेदकारि-इति भावाथे: । तथाहि तत्र सर्वंद्रव्याणा 
सर्वेपर्यायाणां सर्वजीवविशेषाणां च परिमाणमुपवण्यंते,। 

--श्रभिघान राजैन्द्र : चतुर्थ भाग, पृ० २५१५ 


२. श्रन्तरंग शक्ति, सामथ्यं, पराक्रम । 
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में विवेचन है ।" पंद-परिभाण साठ लाख है। 

9, ज्ञानप्रवाद पर्व--मति आदि पांच प्रकार के ज्ञान का विस्तार- 
पदक विश्लेषण है। पद-परिमाण एक कम एक 
करोड़ हैं) 

६, सत्म-प्रचाद पूर्व--छत्म का अर्थ संयंश का वचन है। उनका 
विस्तार पूर्वक सूक्ष्मता से इसमें विवेचन हैं। पद- 
परिमाण छु: अधिक एक करोड़ है । 

७. आत्म-प्रवाद पूर्व “आत्मा या जीव का नय-मेद से अनेक प्रकार 
से वर्णन हैं। पद-परिभाण छब्दीए करोड़ है । 

-८. कर्मे-प्रवाद पूर्व--ज्ञानावरणीय ग्रादि आ्राठ प्रकार के कर्मों का 

हे दों 
प्रकृति, स्थिति, अनुभाग, प्रदेश आदि भेदों की हृष्टि 
से विस्तृत वर्णत्‌ किया गया है । पद-परिमाण एक 
करोड़ छियासी हजार है । 

६, प्रत्यास्यान पूर्व--भेद-प्रभेद सहित प्रत्याख्याव-त्याग का विवेचस 
हैं। पद-परिमाण चौरासी लाख हैं । 

१०. विद्यानुप्रवाद पूर्व--अनेक अतिशय-चमत्कार-युक्त विद्याओं का, 
उनके अनुरूप साधनों का तथा सिद्धियों का वर्णन 
हैं। पद-परिभाण एक करोड़ दश लाख है। 


११. अ्रवन्ध्य प्वे--वन्ध्य शब्द का अर्थ निष्फल होता है। निष्फल 


न होना अवन्ध्य है । इसमें निष्झल न्‌ जाने वाले 
शुभ-फलात्मक ज्ञान, तप, संयम आदि का तथा 





२० यद्‌ वस्तु लोकेडस्ति घर्मास्तिकायादि, यच्च नास्ति खरशू गादि 
तत्प्रवदत्तीत्यस्तिनास्तिप्रवादम्‌ । प्रथवा सर्व वस्तु स्वरुपेशास्ति, पररूपेण 
नासतीति अस्तिनास्तिप्रवादभ है 

“अ्रभिधान राजेन्द्र ; चतुर्थ भाग, पृ० २५१५ 


ये संबसो बचने वा तत्तत्मसंग्रमं बचने वा प्रकर्षेश सप्रपंच बदतीतिं 
ध्यप्रचादम | 


“- भभिषान राजेच्द्र ; चतुर्थ भाग, पृ० २५१५ 


२४ जैतागम दिग्दर्शन 


अशुभ फलात्मक प्रमाद आदि का निरूपण है| पद- 
परिमाण छब्बीस करोड़ हू । 

१२, प्राणायु-प्रवाद पूर्व--प्राण अर्थात्‌ पांच इन्द्रिय, मानस आदि 
तीन बल, उच्छुवास-नि:श्वास तथा आयु का भेद 
प्रमेद सहित विश्लेषण है । पद-परिमाण एक करोड़ 
छप्पन लाख है । 

१३. क्रिया-प्रवाद पूर्व "कायिक आदि क्रियाप्नों का, संयमात्मक 
क्रियाओत्रों का तथा स्वाच्छान्द क्रियाओं का विशाल- 
विपुल विवेचन हैं । पद-परिमाण नौ करोड़ है । 

१४, लोक बिन्द्सार पूर्व-लोक में या श्र त-लोक में अ्रक्षर के ऊपर 
लगे बिन्दु की तरह जो सर्वोत्तम तथा सर्वाक्षर- 
सन्निपात लब्धि है, उस ज्ञान का वर्णन है।" पद- 
परिमाण साढ़े बारह करोड़ है। 


चूलिकाए 


चुलिकाएँ पूर्वों का पूरक साहित्य है। इन्हें परिकर्म, सूत्र 
पूर्वगत तथा अनुयोग (दंष्टिवाद के भेदों) में उक्त और अनुक्त अर्थ 
की संग्राहिका ग्रन्थू-पद्धतियां* कहा गया है । हृष्टिवाद के इन भेदों 
में जिन-जिन विषयों का निरूपण हुआ है, उन-उन विषयों में विवेचित 
महत्वपूर्ण श्रथों-तथ्यों तथा कतिपय अविवेचित भ्र्थों-प्रसंगां का 
इन चूलिकाओं में विवेचन किया गया हे । इन चूलिकाओं का पूर्वे 
वाडःमय में विशेष महत्व है। ये चूलिकाएँ श्रृूत रूपी पर्वत पर 
चोटियों की तरह सुशोभित हैं । 


१. लोके जगति श्रुतलोके वा श्क्षरस्योपरि बिन्दुरिव सार सर्वोत्तिमं सर्वाक्षर- 
सन्निपातलब्धिहेतुत्वात्‌ लोकबिन्दुसा रम्‌ ॥ 
--भभिषान राजेन्द्र ; चतुर्थ भाग, पृ० २५१५ 
२. यथा मेरौ चूला:, तत्र दूला इव इष्टिवादे परिकर्मसूत्रपूर्वानुयोगोक्तानुक्ताथ-- 
संग्रहपरा प्रन्थपद्धतय: । 
वही ; ० २५१५ 


ग्रागम विचार , रू 


चूलिकाशों की संख्या 


पूर्बंगत के अन्तर्गत चतुर्देश पूर्वों में प्रथम हर पूर्वों की चूलि- 
काएँ हैं। द्रइ्न उपस्थित होता है, हष्टिवाद के भेदों में पूर्वंगत एक 
भेद है। उसमें चतु्देश पूर्वों का समावेश है। उन पूर्वों मैं से चार- 
उत्पाद,अग्रयणीय,वीर्य-प्रवाद तथा अस्ति-नास्ति-प्रवाद पर चूलिकाएँ 
हैं। इस प्रकार इनका सम्बन्ध इन चार पूर्वो से होता हैँ । परिकर्म,सूत्र, 
पूवेंगत और अतनुयोग में उक्त अनुक्त अ्रथों-विषयों की संग्राहिका के 
रूप में भी इतका उल्लेख किया गया है । उसकी संगति किस प्रकार हो 
सकती है? विभाजन या व्यवस्थापन्र की इंष्टि से पूर्वों को हृष्टिवाद के 
भेदों के अन्तर्गत पूर्व गत में लिया गया है । वस्तुत: उनमें समग्रश्र्‌ त की 
प्रवतारणा है; अतः परिकमे, सूत्र, पूर्वग्त तथा अनुयोग के विषय 
भी मौलिकतया उनमें अ्रतुस्यूत हैं ही । 


चार पूर्वों के साथ चूलिकाओं का जो सम्बन्ध है, उसका 
अभिप्राय हैं कि इन चार पूर्वों के सन्दर्भ में इन चूलिकाश्रों द्वारा 
हृष्टिवाद के सभी विषयों का, जो बहाँ विस्तृत या संक्षिप्त व्यास्यात 
हैं, कुछ कम व्याख्यात हैं, कुछ केवल सके तिक हैं, विशवदरूपेण व्याख्यात्त 
नहीं हैं, संग्रह हैं। इसका आशय है कि चूलिकाओं में हष्टिवाद के 
सभी विषय सामान्यतः सांकेतिक हैं, पर, विशेषतः जो विषय परिकम, 
सूत्र, पूवेगत तथा अनुयोग में विशदतया व्याख्यात नहीं हैं, उसका 
इनमें प्रस्तुतोकरण हूँ । पहले पूर्व की चार, दूसरे को वारह, तीसरे 
की आठ तथा चौथे की दद् चूलिकाएँ मानी गयी हैं। इस प्रकार कुल 
४+१२+८-+-१०७० ३४ चूलिकाएं हैं । 
वस्तु-बाइमय 

चूलिकाओं के साथ-साथ “वस्तु” संज्ञक एक और बाड़ मय है, 
जो पूर्वों का विडलेषक या विवेक है। इसे पूर्वान्तर्गत अध्ययन- 
स्थानीय ग्रन्थों के रूप में माना गया है ।१ श्रोताओं की अपेक्षा से 
१. (र्वान्ति्गृतेपु अ्रध्ययनस्थानोयेषु ग्रन्यविशेषेषु | 


--भ्रभिधान राजेन्द्र, षष्ठ भाग, पृ० ८७९ 


रद जैनागम दिग्दर्शन 


सूक्ष्म जोवादि भाव-निरूपण में भी “वस्तु” शब्द अभिहित हैं ।'* ऐसा 
भी माना जा जाता है, सब हृष्टियों की इसमें झ्वतारणा है ।* 


यूर्व-विच्छेद-काल 


इवेताम्बर-मान्यता के अनुसार श्राचार्य स्थुलभद्र के देहावसान 
के साथ अन्तिम चार पूर्वों का विच्छेद हो गया जो उन्हें सूत्रात्मक 
रूप में प्राप्त ये, श्र्थात्मक रूप में नहीं | तदतन्तर दश्श पूर्वों की 
प्रम्परा आये वज्त्र तक चलती रही । नन्‍्दी स्थविरावली के अवुसार 
आये वज्ञ भगवान महावीर के १८ वें पट्टधधर थे । उनका देहावसान 
वीर-निर्वाणाब्द ५८४ में माना जाता हैं। आर्य वज्ञ के स्वर्गवास के 
साथ दम पूर्व विच्छिन्न हो गया । 


अनुयोग का अर्थ 


असुयोग हाब्द अनु और योग के संयोग से बना है। अनु 
अपसर्ग यहाँ आ्रानुकूल्यार्थंवाचक है । सूत्र (जो संक्षिप्त होता है) का, 
अर्थ (जो विस्तीर्ण होता है) के साथ अनुकूल, अनुरूप या सुसंगत 
संयोग अनुयोग कहा जाता है । श्रागमों के विश्लेषण तथा व्यार्यान 
के प्रसंग में प्रयुक्त विषय-विशेष का द्योतक है । अनुयोग चार मेदों में 
विभक्त किये गये हैं? १. चरणकरणानुयोग.* २. धर्मकथानुयोग, 
३. गणितानुयोग तथा ४. द्रव्यानुयोग ।* आगमों में इत चार अवु- 
योगों का विवेचन है । कहों विस्तार से वर्णित हुए हैं और कहीं संक्षेप 


१. श्रोत्रपेक्षया सुक्ष्जीवादि भावकथने । 
२. सर्वदष्टीवां तत्न समवतारस्तस्य जनके । 
अ्रभिघान राजेन्द्र : चतुर्थ भाग, पृ० २५१६ 
३. चत्तारिड श्रणुप्रोगा, चरणें घम्मगरियाणुओगे य । न्‍ 
दवियाउणुम्नोगे य॒ तहा, जहकम्म॑ ते महड्ढ़ीया ॥ 
--प्रभिघान राजेन्द्र : प्रथम भाग, १० २३५९६ 


४. चरण का श्रर्थ धर्या, श्राचार या चारित्रुय है। इस सम्बन्ध में जहां 
विवेचल--विश्लेषण हो, वह चररणुकररणानुयोग है । 

भर, द्वव्यों के सन्दर्भ में सदसत्पर्यायालोचनात्मक विश्लेषण या विशद विवेचन 
जिपमें हो, वह द्रव्यानुयोग है । 


झागम विचार २७ 
से | श्राये वज्ञ तक आगमों में अ्रनुयोगात्मक हष्टि से प्रथकृता नहीं 
थी। प्रत्येक सूच् चारों अ्नुयोगों द्वारा व्याख्यात होता था। आवश्यक 
नियुक्ति में इस सम्बन्ध में उल्लेख है : 'कालिक श्र्‌ त (अनुयोगात्मक) 
व्याख्या की हृष्टि से अपृथक्‌ थे अर्थात्‌ उनमें चरणकरणानुयोग प्रभ्नूति 
अनुयोग चतुष्टय के रूप में अविभकतता थी। आर्य वज्त्र के अनन्तर 
कालिक श्र्‌त और हृष्टिवाद की अनुयोगात्मक पृथकृता (विभक्तता) 
की गयी ।” 

'आचाये मलयगिरि ने इस सम्बन्ध में सूचित किया है: “तब 
तक साधु तीक्ष्णप्रज्ष थे; अतः अनुयोगात्मक़ हृष्ट्या श्रविभक्‍तरूपेण 
व्याख्या का प्रचलन था-- प्रत्येक सूत्र में चरणक्रणातुयोग आदि का 
अ्रविभागपूर्वेक वर्तेन था ।” | 

नियु क्ति में जो केवल कालिक श्र्‌ त का उल्लेख किया गया 
है, श्राचाये मलयगिरि ने इसे स्पष्ट करते हुए लिखा है : “मुख्यता 
की हृष्टि से यहां कालिक श्र्‌ त का ग्रहण है, अन्यथा अनुयोगों का तो 
कालिक, उत्कालिक आदि में--सर्वेत्र अविभाग* था ही ।” ; 

विशेषावश्यक भाष्य में इस सम्बन्ध में विश्लेषण करते हुए 
कहा गया है: "आये वद्ध तक जब अनुयोग अ्रप्रथक्‌ थे, तब एक ही 
सूत्र की चारों भनुयोगों के रूप में व्याख्या होती थी ।” ह 

अनुयोग विभक्‍त कर दिए जाएँ, उनकी प्रथक्करण कर छंटनी 
कर दी जाए, तो वहां (उस सूत्र में) वे चारों अ्नुयोग व्यवछिल्न नहीं 
हो जाएँगे ? भाष्यकार समाधान देते हैं कि “जहां किसी एक सूत्र की 


१. जावंत अ्रज्ज वइरा श्रपुहुत्त कालिआ्माणुश्रोगस्स । 
तेणारेण पुहुत्तं कालिस्न सुझ्ध दिद्िठवायं य ॥ 


“आवश्यक नियुक्ति - ७६३ 
यावदायंवद्ञा-प्ायवज्नस्वासितों मुखो महामतयस्तावत्कालिकानुयोगस्थ-- 
कालिकश्नुतव्याख्यानस्थापृथक्त्वं-प्रतिसूत्र चरणकरणानुयोगादीनामविभा- 
गेन चरत्तनमासीतू, तदा . साघूर्ना तीक्ष्शपभन्ञत्वातू ) कालिकग्रहरां 
प्राघान्यस्यापनार्थंम, श्रन्यथा सर्वानुयोगस्थापूर्थकत्वमासी तू । 


-“ आवश्यक नियुक्ति : पृ० ३८३, प्रका० आागमोदय समिति, 
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व्याख्या चारों अनुयोगों में होती थी वहां चारों में से अमुक अनुयोग 
के आधार पर व्याख्या किये जाने का वहां आशय है । 


आये रक्षित द्वारा विभाजन 

अनुयोग-विभाजन का कार्य आये रक्षित ह्वारा सम्पादित हुआ ।। 
आये रक्षित वज््र के पट्टाधिकारी थे। वे महान्‌ प्रभावक थे, देवेन्द्रों 
द्वारा अभिपूजित थे। उन्होंने युग की विषमता को देखते हुए कहां, 
कौनसा अनुयोग व्याख्येय है, इसका मुख्यता की हृष्टि से चार प्रकार 
से विभाजन किया--सूत्र-ग्रन्थों को चार अनुयोगों में बांटा ।* 

आये रक्षित ने शिष्य पुष्यमित्र-दुबंलिका पुष्यमित्र को, जो 
मति,? मेघा* और घारण४ आदि समग्र गुणों से युक्त थे, कष्ट से 
श्रताणंव को धारण करते देख कर, अतिशय ज्ञानोपयोग द्वारा यह 
जाना कि लोग क्षेत्र और काल के प्रभाव से भविष्य में मति, मेधा 
और घारणा से परिहीन होंगे। उन पर शनुग्रह* करते हुए उन्होंने 
कालिक आदि श्र्‌त के विभाग द्वारा अनुयोग* किये। 


१. अपुहत्ते श्रणभ्रोगे चत्तारि दुवार भासए एगो । 
पहुताणुप्रोगकर णे ते श्रत्थ तझ्रो विवोच्छिन्ना ॥ 
कि वटटरेंहि पुहुत्त कयमह तदरणंतरेहि भरिणयम्मि । 
तदणतरेहि तदमिहिय गहियसुत्तत्थयसरिहि ।॥। 
देविदवंदिएह महाणभावेहि रक्खियज्जेहं । 
जु गमासज्ज विभत्तों अशभश्नोगो तो कओश्ओो चउहा ॥। 
- विशेषावश्यक भाष्य : २२८६-८८ 
मति>>प्रवबोध-शक्ति 
मेघा >पाठ-र्शाक्त 
घारणा-”"अवधाररा शक्ति 
ऐदंयुगीन पुरुषानुग्रहबुद्ध या चरणकरण - द्रव्य - घर्मकथा - गण्िितानुयोग- 
भेदाचचतुर्धा 
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-- सुत्रकृतांगटीका, उपोद्घात 
नाऊण रक््खियज्जो मइमेहाघारणासमगा पि । 
किच्छेर घरेमारां सुयण्णवं पूसमित्तं ति ॥॥ 
आइसयकपग्रोवश्नोगो मइमेहाधारणाइपरिहीरों । 
नाऊ गमेस्प्त पुरिसे खेत्तं कालाणभावं च ॥। 
साणुरग्गहोणश्रोगे वीसु. कासी य सुयविभागे णं॑ ॥ 
---विद्येषावश्यक भाष्य : २२८६.६ १ 


क्र 
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विज्लेषावश्यक भाष्य के चृत्तिकार मलधारी हेमचन्द्र ने २५११वीं 
गाथा की व्याख्या में प्रसंगोपात्ततया यह सूचित किया है कि “दुर्वेलिका 
पुष्यमित्र के अतिरिक्त आये रक्षित के त्तीन मुख्य शिष्य और थे-- 
“विन्ध्य, फल्गुरक्षित और गोष्ठामाहिल । आचाये रक्षित ने दुर्वेलिका - 
पुष्यमित्र को आदेश दिया, वे विन्ध्य को पूर्वों की वाच्ना दें। दुर्ब- 
'लिका पुष्यसित्र वाचना देने लगे। पर पुनरावृत्ति न कर पाने के 
कारण नवम पूर्व की उनको विस्मृति होने लगी। आचार्य रक्षित को 
उस समय लगा, ऐसे बुद्धिशाली व्यक्ति को भी यदि सूत्रार्थ विस्मृत 
होने लगे हैं, तब भविष्य में और अ्रधिक कठिनाई उत्पन्न हो जायेगी । 
उन्होंने इस विवज्वता से प्रेरित होकर पृथक्‌-पृथक अनुयोगों की 
व्यवस्था की ।” 


अनुयोगों के आधार पर सूत्रों का विभाजन निम्नांकित प्रकार 
से हुआ : है| 
१. भ्रथस--चरणकरणानुयोग में कालिक श्र्‌ त-ग्यारह अंग, 
महाकत्प श्र्‌ त तथा छेद सूत्र । 
२. ह्वितीय--घधर्मेकथानुयोग में ऋषिभाषित्त । 
३. तृतीय--गणितानुयोग में सूयप्रज्ञप्ति श्रादि । 
४. चतुर्थ--द्वव्यानुयोग में हष्टिवाद । 


'आगमभों की प्रथम वाचना 


अनेक स्रोतों से यह्‌ विदित होता है कि चन्द्रगुप्त मौये के राज्य 
में बारह वर्षों का भीषण दुभिक्ष पड़ा। जनता अजन्नादि खाद्य पदार्थों 
के अभाव में त्राहि-ताहि करने लगी । भिक्षोपजीवो श्रमणों को भी- 





१. कालियसुयं च इसिभासियाइ तइझआ य सूरपन्नती । 
सव्बों य दिट्ठिवाश्रो चउत्थश्रो होइ प्रणओगो ॥ 

ज॑ च महाकप्पसुयं जाणि श्र सेसारिए छेयसुततारशि । 
चरणकरणाशुप्रोगो त्ति कालियत्ये उवगयारि ॥ 


विशेषावश्यक भाष्य : २२६४-६५ 
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तब शिक्षा कहां से प्राप्त होती ? स्थविरावली में इस सम्बन्ध में 
उल्लेख है : “वह दृष्काल कालरात्रि के समान कराल था। साधु- 
संघ (भिक्षापूवेक) जीवन-निर्वाह हेतु समुद्रतट पर चला गया। 
अधीत का गुणन-पआरादृत्ति न किये जाने के कारण साथुझों का श्र्‌त 
विस्मृत हो गया । अभ्यास न करते रहने से मेघावी जनों द्वारा किया 
गया अध्ययन भी नष्ट हो जाता है । दुष्काल का अन्त हुआ । सारा 
साधु-संघ पाटलिपुत्र में मिला । जिस-जिस को जो अंग, अध्ययन, 
उ्ं शक आदि स्मरण थे, उन्हें संकलित किया गया। बारहवें श्रग 
हृष्टिवाद का संकलन नहीं हो सका । संघ को चिन्ता हुई। आचार्य 
भद्रवाहु चतु्देश पूर्वंघर थे । वे नेपाल में साधना कर रहे थे । श्रीसंघ 
ने उन्हें बुलाने के लिए दो मुनि भेजे ।”* आचाय॑ हरिभद्व के प्राकृत 
उपदेश पद* तथा आवश्यक चूणि में भी इसी तरह का वर्णन है । 


नीरनिधि अ्रथवा समुद्र-तट पर साधुओं के जाने के उल्लेख से 
श्रमण-संघ के दक्षिणी समुद्र-तट या दक्षिण देश जाने की कल्पना की 





१. इतश्च तस्मिन्‌ दुष्काले, कराले कालरात्रिवत्‌ । 
निर्वाहार्थ साधुमंवस्तीरं नीरनिधेयंयो 
थ्रग्नुण्यमानं तु तदा, साधूनां विस्मृतं श्र तय । 
ग्नभ्यस्तनतो नश्यत्यचीतं घीमतामपि ॥॥ 
संघोष्य पाटलिपुत्रे, दुष्कालान्तेडखिलोडमिलत्‌ । 
यदंग/ ध्ययनीद्देशाद्यासीद्‌ यस्य तदादिकम्‌ ॥ 
ततश्चेकादशाइतनि श्रीसंघोड्मेलयत्तदा । 
इष्टिवादनिमित्त' च, तस्थौ किचिद्‌ विचिन्तयन्‌ ॥ 
नेपालदेशमार्गस्थं, भद्रवाहु च पूविणम्‌ । 
ज्ञात्वा संघ: समाह्नातु ततः प्रषीन्‍्मुनिद्ययम्‌ ॥ 
-5स्थविरावली चरितम्‌ : ६५५-५६ 
२. जाशों श्र तम्मि समये दुक्कालो दो य दसम वरिसारिय । 
सव्वों साहुसमूही गग्नो तझ्रो जलहितीरेसु ॥ 
तदुवरमे सो पुण रवि पाडलिपुत्ते समागश्रो विहिया। 
संघेरं सुयविसया चिंता कि कस्स श्रत्ये त्ति ॥ 
जं जस्स आधि पासे उद्देसज्मयणशमाइसंघडिउ । 
तं सव्वं॑ एक्क्रारस्स भर गाइई तहेव ठवियाहद ॥ 
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जाती है। किन्तु, नीरनिधि से दक्षिणी समृद्र-तट ही क्यों लिया जाए ? 
उससे बंगोपसागर (बंगाल की खाड़ी) भी लिया जा सकता है, जिस के 
तट पर उड़ीसा की एक लम्बी पट्टी अवस्थित है, जहां जैन घर्म का 
संचार हो चुका था । 


भद्वबाहु द्वारा पूर्वों की वाचना 


आचाये भद्बाहु के पास श्रीसंघ का आदेश पहुँचा । वे महा- 
प्राण ध्याव की साधता में निरत थे। उनके लिए पाटलिपुत्र आ 
पाना सम्भव नहीं था । उससे उनकी साधना व्याहत होती थी। 
उन्होंने स्वीकृति दी कि वहां रहते हुए वे समागत अध्ययनाथियों को 
पूर्वों को वबाचना दे सकेंगे--प्रध्यापत करा सकेंगे । कहा जात! है, 
तदनुसार श्रोसंघ ने पन्द्रह सौ श्रमणों को नेपाल भेजा। उनमें पांच 
सौ विद्यार्थी श्रमण थे तथा प्रत्येक अध्ययनार्थी श्रमण के खान-पान 
आदि आवश्यक कार्यों की व्यवस्था, परिचर्या आदि के हेतु दो-दो 
श्रमण नियुक्त थे । इस प्रकार कुल एक हजार परिचारक श्रमण थे | 


आचार्य भद्रबाहु ने वाचना देना प्रारम्भ किया। उत्तरोत्तर 
वाचना चलते रहने में कठिनाई सामने झाने लगी। हृष्टिवाद पूर्व॑ 
ज्ञान को अत्यधिक दुरूहता व जटिलता तथा तदनुरूप (तदसेक्ष) 
वौद्धिक क्षमता व घारणा-शक्ति की न्‍्यूनताके कारण अध्ययनार्थी श्रमण 
'परिश्रान्त होने लगे। अन्ततः वे घबरा गये । उनका साहस टूट गया । 
स्थूलभद्र के अतिरिक्त कोई भी श्रमण अध्ययन में नहीं टिक सका । 
स्थूलभद्र ने अपने अध्ययत्त का क्रम निरबाधघ चालू रखा। दक्ष पूर्वो 
का सूत्रात्मक तथा अ्र्थात्मक ज्ञान उन्हें अधिगत हो गया। आगे 
अध्ययन चल हो. रहा था। इस बीच एक घटना घट गयी । उनकी 
बहिनें जो साध्वियाँ थी, श्रमण भाई की श्र्‌ ताराधना देखने के लिये 
आई । स्थूलभद्व इसे पहले ही जात गये। बहिनों को चमत्कार 
दिखाने के हेतु विद्या-वल से उन्होंने सिंह का रूप बना लिया । बहिनें 


भय से ठिठक गई । स्थूलभद्व तत्क्षण असली रूप सें आ गये। बहिनें 
कित्त हो गयीं । 
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आचाय॑े भद्रवाहु ने सब कुछ जान लिया। वे विद्या के द्वारा 
बाह्य चमत्कार दिखाने के पक्ष में नहीं थे; ग्रत: इस घटना से वे 
स्थूलभद्र पर बहुत रुष्ट हुये। आगे वाचना देना बन्द कर दिया । 
स्थूलभद्ग ने क्षमा मांगी । बहुत अनुनय- विनय किया। तब उन्होंने 
आगे के चार पूर्वों का ज्ञान केवल सूत्र रूप में दिया, अर्थ नहीं 
बतलाया । स्थूलभद्र को चतुर्देश पूर्वों का पाठ तो ज्ञात हो गया, पर, 
वे अर्थ दश हो पूर्वों का जान पाये; श्रतः उन्हें पाठ की हृष्टि से 
चतुर्देश पूर्वंधर और श्र्थ की दृष्टि से दश पू्वंधर कहा जा सकता 
है। इस प्रकार अर्थ की हृष्टि से भद्रबाहु के अनन्तर चार पूर्वो का 
विच्छेद हो गया । 


प्रथम वाचन के श्रध्यक्ष एवं निर्देशक 


ग्यारह भ्र गों का संकलन पाटलिपुत्र में सम्पन्न हुआ । इसे प्रथम 
आगम-वाचना कहा जाता है । इसकी विधिवत्‌ अध्यक्षता या नेतृत्व 
किसने किया, स्पष्ट ज्ञात नहीं होता । आ्राचाये भद्रबाहु विशिष्ट योग 
साधना के सन्दभे में नेपाल गये हुये थे; श्रत: उनका नेतृत्व तो सम्भव 
था ही नहीं। भद्रवाहु के बाद स्थूलभद्र की ही सब दृष्टियों से 
वरीयता अभिमत है । यह भी हो सकता है, आचारये भद्बवाहु जब 
नेपाल जाने लगे हों, उन्होंने संघ का अधिनायकत्व स्थूलभद्र को 
सौंप दिया हो । अधिकतम यही सम्भावना है, प्रथम अआगम-वाचना 
स्थूलभद्र के नेतृत्व में हुई हो । 


द्वितीय वाचना--माथुरी बाचना 


आवश्यक चूणि के अनुसार आगमों की प्रथम वाचना वीर- 
निर्वाण के १६० वर्ष परचात्‌ हुई। उसमें ग्यारह अंग संकलित 
हुए । गुरु-छक्षिष्य क्रम से वे शताब्दियों तक चालू रहे, पर, फिर वीर- 
निर्वाण के लगभग पौने सात शताब्दियों के पश्चात्‌ ऐसी स्थिति 
उत्पन्न हुई कि आगमसों के पुनः संकलन का उद्योग करना पड़ा । 

कहा जाता है, तब बारह वर्षों का भयानक दुर्भिक्ष पड़ा । 
लोक-जीवन अस्त-व्यस्त हो गया । लोगों को खाने के लाले पड़ गये । 
श्रमणों पर भी उसका प्रतिकूल प्रभाव पड़ा। खान-पान, रहन-सहन,- 


है 
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जहा 


आदि की अनुकूलता मिट गयी । श्रामण्य में स्थिर रह पाना अत्य- 
घिक कठित हो गया। अनेक श्रमण काल-कवलित हो गये। नन्दी 
चूणि में इस सम्बन्ध में उल्लेख है--अहण, गूणन, श्रनुप्र क्षा आदि के 
अभाव में करत सुष्ट हो गया। कुछ का कहना है, भ्रत नष्ट नहीं 
हुआ, अधिकांश श्र त-वेत्ता नष्द हो गगे। हाई लगभग समान ही 
है। किसी भी प्रकार से हो, श्र्‌ त-शू खला ष्याहत हो गयी । 


दुभिक्ष का समय बीता। समाज की स्थिति सुघरी। जो 
श्रमण बच पाये थे, उन्हें चिन्ता हुई कि श्रृत का संरक्षण कैसे किया 
जाये ? उस समय आचार्य स्कत्दिल युग-प्रधान थे। उनका युग- 
प्रधानत्व-काल इंतिहास-वेत्ताश्रों के अनुसार वीर-निर्वाण ८२७-८४० 
माता गया है। नत्दी स्थविरावली में आ्राचार्य स्कन्दिल का उलेल्ख 
भगवात्‌ महावीर के अनन्तर चौवीसवें स्थान पर है। नम्दीकार ने 
उनको प्रशस्ति में कहा है कि “श्राज जो श्रनुयोग-शास्त्रीय अर्थ- 


परुपरा भारत में भ्रवृत्त है, वह उन्हीं की देन है। वे परम गशस्वीओ 
थे। तगर-नगर में उनकी कीति परिव्याप्त थी ।” 


नन्‍्दी सूत्र देवद्धिणणी क्षमाश्नमण द्वारा विरचित माना जाता 
है। वे शअ्रन्तिम आरगम्न-वाचना (तृतीय वाचता) के अध्यक्ष थे ) 
देवद्धिगणी क्षमाश्रमण ने आचार्य स्कन्दिल के अनुयोग के भारत में 
भतृत्त रहने का जो उल्लेख किया है, उसका कारण यह प्रतीत होता 
है कि उन्होंने अपने नेतृत्व में समायोजित वाचना में यद्यपि पिछली 
दोनों (माथुरी और वालभी) वाचनाओ्ों को हृष्टिगत्त रखा था, फिर 
भी आचार्य स्कन्दिल को (साथुरी) बाचना को मुख्य आधार-रूप में 
स्वीकार किया था; अ्रत: उनके प्रति आदर व्यक्त करते की हृष्टि से 
उसका यह कथन स्वाभाविक है। 

संथुरा उस समय उत्तर भारत में जैन धममे का मुख्य केन्द्र 
था। वहाँ आचार्य स्कन्दिल के नेतृत्व में आगम-बाचना का आयोजन 
हैआा। भागम-वेचा मुनि दूर-दूर से आये । जिन्हें जैसा स्मरण था, 
सब ससत्वित करते हुए कालिक अत संकलित किया गया । उस 
समय भआाक्षार्य स्कन्दिल ही एक मात अनुयोगधर थे । उन्होंने उपस्थित 
श्रमणों को ग्रनुयोग की वाचना दी । यह वाचत्ता भथुरा में दी गयी 
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थी; प्रत: 'माथु री वाचना' कहलाई। इसका समय वही भ्रर्थात्‌ परि- 
निर्वाणाबद ८२७ और 5८४० के मध्य होना चाहिये, जो आचार्य 
स्क्रन्दिल का युगप्रधान-काल है | 


वबालभी वाचना 


लगभग माथुरी वाचना के समय में ही वलभी-सौराष्ट्र में 
नागाजु न सूरि के नेतृत्व में एक मुनि-सम्मेलन आ्रायोजित हुआ, 
जिसका उहूं श्य विस्मृत श्रत को व्यवस्थित करना था। उपस्थित 
मुनियों की स्मृति के आधार पर श्र्‌ तोद्घार किया गया । इस प्रकार 
जितना उपलब्ध हो सका, वह सारा वाडः मय सुव्यवस्थित किया 
गया। नागाजू न सूरि ने समागत साधघुश्ों को वाचना दो । आचार्य 
नागाजू न सूरि ने इस वाचना की अध्यक्षता या नेतृत्व किया। उनकी 
इसमें महत्वपूर्ण भूमिका थी; यह नागाजु नीय वाचना कहलाती है । 
वलभी की पहली वाचना के रूप में इसकी प्रसिद्धि है । 


एक ही समय सें दो वाचनाएं ? 


कहा जाता है, उक्त दोनों वाचनाओ्रों का समय लगभग एक 
ही है। ऐसी स्थिति में यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि एक ही 
समय में दो भिन्न स्थानों पर वाचनाएँ क्‍यों आयोजित की गयीं ? 
वलभी में प्रायोजित वाचना में जो मुनि एकत्र हुए थे, वे मथुरा भी जा 
सकते थे । इसके कई कारण हो सकते हैं : १. उत्तर भारत और 
पश्चिम भारत के श्रमण-संघ में स्यात्‌ किन्‍्हीं कारणों से मतैक्य 
नहीं हो । इसलिए वलभी में सम्मिलित होने वाले मुनि मथुरा में 
सम्मिलित नहीं हुए हों । उनका उस (मथुरा में आयोजित) वाचना 
को समर्थन न रहा हो । 

२. मथुरा में होने वाली वाचना की गतिविधि, कार्यक्रम, पद्धति 
तथा नेतृत्व आदि से पश्चिम का श्रमण-संघ सहमत न रहा हो । 

३. माथुरी वाचना के समाप्त हो जाने के पश्चात्‌ यह वाचना 


आयोजित को गयी हो । माथुरी वाचना में हुआ कार्य पश्चिमी 
अमण संघ को पूर्ण सन्‍्तोषजनक न लगा ही; श्रतः झआागमस एवं तलदुप- 
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जीवी वाडः मय का उससे भी उत्कृष्ठ संकलन तथा सम्पादन करने 
का विशेष उत्साह उसमें रहा हो और उन्होंने इस वाचना की 
आयोजना की हो । फलतः इसमें कालिक श्र त के अतिरिक्त अनेक 
प्रकरण-प्रत्थ श्री संकलित किये गये, विस्तुत पाठ वाले स्थलों को 
अर्थ-संगत्ति पूर्वक व्यवस्थित किया गया। 


इस प्रकार की और भी कल्पताएं की जा सकतो हैं। पर 
इतना तो भानना होगा कि कोई-न-कोई कारण ऐसा रहा है, जिससे 
समसामयिकता या समय के थोड़े से व्यवधान से थे वाचनाएँ आयोजित 


की गयीं। कहा जाता है, इन वाचत्ाओं म॑ चाडःमय लेख-बद्ध भी 
किया गया । 


दोनों वाचनाओरं भें संकलित साहित्य में अ्रनेक स्थलों पर 
पाठान्तर या बाचना-भेद भी दृष्टिगत होते हैं। प्रन्थ-संकलन में भी 
कुछ भेद रहा है। ज्योतिष्करण्डक की टीका' में उल्लेख है कि अतु- 
योगद्वार आदि सूत्रों का संकलन माथुरी वाच्ना के आधार पर 
किया गया । ज्योतिष्करण्डक आ्रादि ग्रन्थ वालभी दाचना से गृहीत 
हैं। उपयु क्‍त दोनों वाचनाओं की सम्पन्नता के अनन्तर आचाये 
स्कत्दिल औ्रौर दागाजु त सूरि का परस्पर मिलना नहीं हो सका। 
इसलिए दोनों वाचचाश्रों में संकलित सूत्रों में यत्रन-तत्र जो पाठ-मेद 
चल रहा था, उसका सप्ताघान नहीं हो पाया और वह एक प्रकार से 
स्थायी वन गया । 
तृत्तीय बाचना 


उपथु क्त दोनों वाचताओं के लगभग डेढ़ शताब्दी पश्चात्‌ 
अर्थात्‌ वीर-निर्वाणानन्तर ८०वें या €९३वें वर्ष में वलभी सें फिर 
उस युग के महात्‌ आचार्य और विद्वान्‌ देवद्धिगणी क्षमाश्रमण के 
नेतृत्व में तीसरी वाचना श्रायोजित हुईं। इसे वलनी को दुसरी 
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चाचना' भी कहा जाता है । 


श्र्‌ त-खोत की सतत प्रवहणशीलता के अवरुद्ध होने की कुछ 
स्थितियां पैदा हुईं, जिससे जैन संघ चिन्तित हुआ। स्थितियों 
का स्पष्ट रूप क्या था, कुछ नहीं कहा जा सकता । पर, जो भी हो, 
इससे यह प्रतीत होता है कि श्र्‌ त के संरक्षण के हेतु जैन संघ विज्ञेष 
चिन्तित तथा प्रयत्नशील था। पिछली डेढ शताब्दी के श्न्तर्गत 
प्रतिकूल समय तथा परिस्थितियों के कारण श्र्‌ त-वाड मय का बहुत 
ह्वास हो चुका होगा । अनेक पाठान्तर तथा वाचना-भेद आदि का 
प्रचलन था ही; श्रतः श्र्‌ त के पुन- संकलन और सम्पादन की आझ्ाव- 
इयकता अनुभूत किया जाना स्वाभाविक था। उसी का परिणाम 
यह वाचना थी। पाठान्तरों, वाचना-भैदों का समन्वय, पाठ की 
एकरूपता का निर्धारण, भ्रव॒ तक असंकलित सामग्री का संकलन 
आदि इस वाचना के मुख्य लक्ष्य थे। सूत्र-पाठ के स्थिरीकरण या 
स्थायित्व के लिए यह सब अपेक्षित था | वस्तुतः यह बहुत महत्व- 
गर्ग वाचना थी । 


भारत के अनेक प्रदेशों से आगमज्ञ, स्मरण-शक्ति के घनी 
मुनिवृन्द आये । पिछली साथुरी और वालभो वाचना के पाठान्तरों 
तथा वाचना-भेदों को सामने रखते हुए समन्वयात्मक दृष्टिकोण से 


१. पिछली दोनों वाचनाप्नों के साथ जिस प्रकार दुर्भिक्ष की घटना जुडी है, 
इस वाचना के साथ भी वैसा ही है। समाचारी शतक में इस सम्बन्ध में 
उल्लेख है कि बारह वर्ष के भयावह दुश्ििक्ष के काररणा बहुत से साधु 
दिवंगत हो गये । बहुत-सा श्र्‌त्॒ विच्छिन्न हो गया, तब भव्य लोगों के 
उपकार तथा श्र्‌ त॒ की श्रभिव्यक्ति के हेतु श्रीसंघ के श्ननुरोघ से देवड्धिगरगी 
क्षमाश्मण ने (£८० वीर निर्वाण्ाब्द) दुष्काल में जो बच सके, उन 
सव साधुग्रों को वलभी में चुलाया । विच्छिन्न, श्रवशिष्ट, न्यून, अधिक, 
खण्डित, भ्रखण्डित झ्रागमालापक उनसे सुन बुद्धिपूर्वक श्रनुक्रम से उन्हें 
संकलित कर पुस्तकारूढद किया । 
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विचार किया गया । समामत विद्वानों में जिन-निन को जैसा पाठ 
स्मरण था, उससे तुलना की . गयी। इस श्रकार बहुलांशतया एक 
समस्वित पाठ का निर्धारण किया जा सका | प्रयत्त करने पर भी 
जिन पाठान्तरों का समन्वय नहीं हो सका, उन्हें टीकाझों, चूणियों 
आदि में संगृहीत किया गया। मूल और टीकाओं में इस और 
संकेत) किया गया है। जो कतिपय प्रकीर्णक केवल एक ही वाचना 


में प्राप्त थे, उन्हें ज्यों-का-त्यों रख लिया गया और प्राम्माणिक 
, स्वीकार कर लिया गया। 


पूर्वोक्त दोनों वाचनाओं में संकलित वाडःमय के अ्रतिरिक्‍त 
जो प्रकरण-ग्रन्थ विद्यमान थे, उन्हें भी संकलित किया गया। यह 
सारा वाह सय लिपिवद्ध किया गया। इस वाचता में यद्यपि संकलन, 
सम्पादन श्रादि सारा कारये तुलनात्मक एवं समन्वयात्मक शैली से 
हुआ, पर, यह सब मुख्य आघार माथुरी वाचना को भाव कर किया 
गया । झाज अर गीपांगादि श्र्‌ तन्‍्वाझइुमय जो उपलब्ध है, वह देवद्धि- 
शणी क्षमाश्रमण के नेतृत्व में सम्पन्न वाचना का संस्करणरूप है। 
अग-प्रविष्ट तथा श्र ग-बाह्य 


आागम-बाढ मय को प्रणयन या प्रणेता की हृष्टि से दो भागों 
में बांदा जा सकता है: १. भ्रग-प्रविष्ट तथा २. अ्रग-बाह्य । 
आचाय जिनभद्रगणी क्षम्राश्रणण ने विशेषावश्यक भाष्य में अंग 
अर्थात्‌ श्र ग-प्रविष्ट तथा अनंग अर्थात्‌ श्र ग-बाह्य का विश्लेषण करते 
हुए लिखा है: '“गणधरकऊकृत व स्थिविरकृत, अआदिशसूष्ट (प्र्थातु 
तीर्थकर प्रर्वपत तिपदी-जनित) व उन्मृक्त व्याकरण-प्रसुत (अर्थात्‌ 
विश्लेषणं-प्रतिपादनजनित) श्रव नियत व चल--अनियत; इन 
द्विविध विशेषताओं से युक्त वाह मय अंग-प्रविष्ठ तथा भ्रग-बाह्य 
त्ाम से अभिहित है।”* गणघरकंत, आदेशजनित तथा प्ूव; ये 
१, वाचनास्तरे तु पुन;, नाग्राज तोयास्तु एवं पठन्ति! इत्यादि द्वारा 
 सकेतिक। 
२. गणहरथेरकर्य वा आएसा मसुवकृवाग रणओझो वा । 
घुत्रचलविसेसओो वा क्षगाखगेसु चाणत्त | 


+-विशेषावश्यक भाष्य, गाथा ५४० 


रद ज॑तागपम दिग्दशंन 


विशेषण अर ग प्रविष्ट से सम्बद्ध हैं तथा स्थविरक्षत, उन्मृक्त व्याक- 
रण प्रसुत और चल; ये विशेषण अ्रग वाह्म के लिये हैं । 


पलधारी हेसचन्द्र द्वारा व्याख्या 


ग्राचार्य मलधारी हेमचन्द्र ने भाष्य की इस गाथा का विहले- 
षण करते हुये लिखा है : गौतम ग्रादि गणधरों द्वारा रचित द्वादशांग 
रूप श्र त अगप्रविष्ट श्रव कहा जाता है तथा भद्रवाहु स्वामी आदि 
स्थविर-जृद्ध आचार्यो द्वारा रचित आ्रावश्यक नियु क्ति आदि श्र्‌ त 
अगबाह्मय श्रूत कहा जाता है। गणघर दुवारा तीन बार पूछे जाने 
पर तीर्थंकर दवारा उद्गीर्ण उत्पाद, व्यय व श्रौव्य मूलक त्रिपदी 
के आधार पर निष्पादित दुवादशांग श्र्‌त् श्रगप्रविष्ट श्र्‌त है तथा 
ग्र्थ-विइलेषण या प्रतिपादन के सन्दर्भ में निष्पन्न आवश्यक आदि 
शत अगबाह्मय श्रूत कहा जाता है। प्वया नियत श्र्‌त श्र्थात्‌ 
सभी तीर्थ करो के तीर्थ में अवश्य होने वाला द्वादशांय रूप श्रूत 
श्रगप्रविष्ट श्रत है तथा जो सभी तीर्थ करों के तीर्थ में ग्रवश्य हो 
ही, ऐसा नहीं है, वह्‌ तन्दुलवचारिक ग्रादि प्रकरण रूप श्रृत अ्रग- 
बाह्य श्र्‌त है । 
आ० सलयगिरि की व्याख्या 
तन्‍्दी सूत्र की टीका में टीकाकार आ्राचार्य मलयगिरि ने अ ग- 
प्रविष्ट तथा अंगवाह्य श्रूत की व्याख्या करते हुये लिखा है: 
“सर्चोत्कृष्ट श्र्‌ तलब्धि-सम्पन्न गणघर रचित मूलभूत सूत्र, जो सर्वथा 
नियत हैं, ऐसे आचारांगादिग्रगग्नविष्ट श्र्‌त हैं। उनके अतिरिक्त 
श्रन्य श्र त-स्थविरों दवारा रचित श्रूव अगबाह्म श्र्‌त है। श्र ग- 
बाह्य श्र्‌त दो प्रकार का है: (१) सामायिक आदि छः प्रकार का 
आवश्यक तथा (२) तदुव्यतिरिक्त। आवश्यक-व्यतिरिक्त श्रृत दो 
प्रकार का है : (१) .कालिक एवं (२) उत्कालिक। जो श्रृत रात तथा 
दिन के प्रथम प्रहर तथा अन्तिम प्रहर में ही पढ़ा जाता है, वह 
कालिक' श्र्‌त है तथा जो काल वेला को वजित कर सब समय पढ़ा 


१. जिसके लिये काल-विज्येप में पढ़े जाने की नियामकता नहीं है । 


अआगम विचार बे 


जाता है, वह उत्कालिक शत है। बह दशवेकालिक श्रादि अनेक 
प्रकार का है। उनमें से कतिपय ग्रन्थों के नाम इस प्रकार हैं: 


१. कल्प-श्र त, जो स्थविरादि कल्प का प्रतिपादन करता है। वह 
दो प्रकार का है--एक चुल्लकल्प श्र्‌त है,जो अल्प ग्रन्थ तथा अल्प अथ 
बाला है। दूसरा महाकल्प श्र त है, जो महा[पग्रन्थ और महा श्रथे वाला है। 
२. प्रज्ञापता, जो जीव आदि पदार्थों की प्ररूपणा करता हैं। 
|. प्रमादाप्रमाद अध्ययन, जो प्रमाद-अ्रप्रमाद के स्वरूप का भेद 
तथा विपाक का ज्ञापन करता है। ४. सन्‍्दी, ५. ग्रतुयोगद्वार, 
६. देवेस्रस्तव, ७. तन्दुलवैचारिक, प. चर्द्रावेध्यक, ६. सूरप्रज्नप्ति, 
१०, पोरिषीमण्डल, ११. मण्डल - प्रवेश, १२. विद्याचारण, ३३. 
गणिविद्या, १४. ध्यानविभक्ति, १५. मरण-विभक्ति, १६. आत्म- 
विश्वुद्धि, १७. वीतराग्र-श्र्त, १५. संलेखना श्रूत, १६. विहार- 
कल्प, २०. चरणविधि, २१. आ्ातुर प्रत्याख्यान, २९. महाप्रत््याज्यान 
आदि। ये उत्कालिक श्र्‌त के अन्तगत हैं। 


कालिक श्र्‌ त अनेक प्रकार का है : १. उत्तराध्ययत्त, २. दशा- 
कल्प, रे. व्यवहार, ४. वृहत्कल्प. ५. निश्ीथ, ६. महानिश्ञीय, ७. 
ऋषिभाषित प्र्थ, ८५. जम्बूदवीप-प्रज्ञप्ति, ६. द्वीपसागर-प्रज्ञप्ति, 
१०. चन्द्र-प्रशप्ति, ११. क्षुललकविमान-प्रविभक्ति, १२. महाविभान 
प्रविभक्ति, १३. भ्रगचूलिका, १४. वर्गेचुलिका, १५. विवाह-चूलिका, 
१६. अरुणोपपात, १७. वरुणोपपात, १८. गझ॒डोपपात, १६. धरणो- 
"पपात, २०, वैश्षमणोषपात, २१. वैलंघरोपपात, २२ देवेन्द्रोपपात, 
२३. उत्थान-श्र्‌ त, २४. समृत्यान-शक्र्‌ त, २५. नाग-प्रिज्ञा, २६. 
“निरयावलिया, २७, कल्पिका, २८ कल्पावतंसिका, २६. पुष्पिका, 
२० पुष्पचूला, ३१. वृष्णिदशा; इत्यादि चौरासी हजार प्रकीर्णक 
ग्रस्थ प्रथम तीरथे कर भगवान्‌ ऋषभ के समय में थे। संख्यात हजार 
प्रकीर्णक ग्रन्थ बीच के बाईस तीर्थ करों के समय तथा चौदह हजार 
प्रकीर्णक ग्रन्थ मगवान्‌ महावीर के समय में थे। जिस तीर्थंकर के 
ओऔत्यातिकी आदि चार प्रकार की बुद्धि से घुक्त जितने शिष्य थे, 


४० जैनागम दिग्दर्शन 


उनके उतने हजार ग्रन्थ थे । प्रत्येकबुद्ध भी उतने ही होते थे । यह 
कालिक, उत्कालिक श्र्‌ त श्र गबाह्य कहा जाता है । 
अग-प्रविष्ट : श्रग-बाह्य : सम्यक्ता 
जैन दर्शन का तत्व-ज्ञान जहाँ सृक्ष्मता, गम्मीरता, विशदता 
आदि के लिए प्रसिद्ध है, वहां उदारता के लिए भी उसका विश्व- 
वाडः मय में अनुपम स्थान है। वहां किसी वस्तु का महत्व केवल 
उसके नाम पर आधृत नहीं है, वह उसके यथावत्त्‌ प्रयोग तथा फल 
पर टिका है। अ्रग-प्रविष्ट और प्रग-बदाह य के सन्दर्भ में जिन 
शास्त्रों की चर्चा की गयी है, वे जैन परम्परा के मान्य ग्रन्थ हैं । उनके 
प्रति जैनों का बड़ा श्रादर है । इन ग्रन्थों की झादेयता और महनीयता 
इनको ग्रहण करने वाले व्यक्तित्व पर अवस्थित है। यद्यपि ये शास्त्र 
अपने स्वरूप की हृष्टि से सम्यक्‌ श्र्‌त हैं, पर गृहीता की दृष्टि से 
इन पर इस प्रकार विचार करना होगा--यदि इनका गृहीता सम्यक्‌ 
हष्टि-सम्पन्न या सम्यक्त्‌वी है, तो ये शास्त्र उसके लिए सम्यक्‌ श्र्‌त्त 
हैं और यदि इनका गृहीता मिथ्याहष्टि-सम्पृक्त-मिथ्यात्वी है, तो ये 
मान्य ग्रन्थ भी उसके लिए सिथ्या-श्र्‌ त की कोटि में चले जाते हैं । 
इतना ही नहीं, जो अ्रजैन शास्त्र, जिन्हें सामान्यतः असम्यक्‌ (मिथ्या) 
श्रूत कहा जाता है, यदि सम्यकत्वी द्वारा परिगृहीत होते हैं, तो वे 
उसके लिए सम्यक्‌ श्रूत की कोटि में झा जाते हैं) इस तथ्य का 
विशेषावश्यक भाष्यकार ने तथा आवश्यक नियु क्ति के विवरणकार 
आचार्य मलयगिरि ने बड़े स्पष्ट शब्दों में उल्लेख किया है ।* 


१. (क) श्रगाणगगं पविट्ठ सम्मसुयं लोइयं तु मिच्छुय॑ । 
झ्रासज्ज उ सामित्तं लोइय-लोउत्तरे भयणा ॥। 
--विशेषावश्यक भाष्य, गाथा ५३७ 
(ख) +प्तम्यक्ृश्रुवतमू--पुराण रामायण भारतादि, सर्वेमेव वा दर्शेन- 
परिग्रहविशेषात्‌ सम्यक्‌ध्ुतमितरद्‌ू वा, तथाहि--सम्यग्दृष्टो 
सर्वभपि श्रूत सम्यकृश्रुतम, हेयोपादेयशास्त्राणां हेयोपादेयतया 
परिज्ञानात्‌, मिथ्यारष्टो स्व मिथ्याश्रुत॒म, विपयेयात्‌ । 
--पभावश्यक नियुक्ति: पृ० ४७, प्रका० प्रायमोदय समिति बम्बई 


प्रागम विचार ढरँ 


गहीता का वेशिष्ट्य 


प्रत्येक पदार्थ अस्तित्व-धर्मा है। वह अपने स्वरूप में अधि७ष्ठित 

है, अपने स्वरूप का प्रत्यायक है। उसके साथ संयोजित होने वाले 
अच्छे, बुरे विशेषण पर-सापेक्ष हैं। अर्थात्‌ दूसरों--अपने भिन्न-भिन्न 
प्रयोक्ताओं या गुहीताओं की अपेक्षा से उसमें सम्यक्‌ या श्रसम्यक्‌ 
व्यवहार होता है। प्रयोक्ता या गुहीता द्वारा अपनी आस्था या 
विश्वास के अरतुरूप प्रयोग होता है। यदि प्रयोकता का मानस विक्ृत 
है, उसकी श्रास्था विक्ृृत है, विचार दूषित है, तो वह अच्छे से श्रच्छे 
कथित प्रसंग का भी जघन्यतम उपयोग कर सकता है; क्योंकि वह 
उसके यथार्थ स्वरूप का अ कन नहीं कर पाता । जिसे बुरा कहा जाता 
है, उसके गुहीता कर विवेक उदबुद्ध और झ्रास्था सत्परायण है, तो 


उसके द्वारा उसका जो उपयोग होता है, उससे श्रच्छाइ्याँ ही फलित 
होती हैं, क्योंकि उसकी बुद्धि सदग्राहिणी है 


जैन दशशत का तत्व-चिन्तन इसी आदरशो पर प्रतिष्ठित है। यही 
कारण है कि अ सप्रविष्ट श्रुत और अगवाह्म श्रृत जैसे आर्ष वाडः - 
मय को मिथ्या श्रूत तक कहने में हिचकिचाहट नहीं होती, यदि वे 
सिथ्यात्वी द्वारा परिगृहीत हैं। वास्तविकता यह है, जिसका दर्शन-- 
विश्वास मिथ्यात्व पर टिका है, वह उसी के अनुरूष उसका उपयोग 
करेगा अर्थात्‌ उसके द्वारा किया गया उपयोग मिथ्यात्व-सम्वलित 
होगा। उससे जीवन की पवित्रता नहीं सघेगी । मिथ्यात्व-ग्रस्त 
व्यक्ति के कायेकलाप आत्म-साधक न हो कर अनात्म परक होते हैं । 
इसलिये सम्यक्‌ शर्त भी उसके लिये सिथ्या श्र्‌त है। यही अपेक्षा 
सम्यक्रृष्टि द्वारा गृहीत भिथ्या श्र्‌ त के सम्बन्ध में होती है। सम्यक्त्वी 
के कार्य-कलाप सम्यक्‌ या आत्म-साधथक, स्वपरिष्कारक तथा बुद्धि 
मूलक होते हैं। वह किसी भी शास्त्र का उपयोग अपने हिंत में कर 
लेता है। यह ठीक ही है, ऐसे पुरुष के लिये मिथ्या श्र्‌त भी सस्यक्‌ - 
श्रूतत का काम करता है। जैन-तत्व-चिन्तन का यह वह वरेण्य पक्ष है, 
जो प्रत्येक आत्म-साघक के लिए समाधान-कारक है । 


४० ज॑नागम दिग्दर्शन 
उनके उतने हजार ग्रन्थ थे | प्रत्येकबुद्ध भी उतने ही होते थे । यह 
कालिक, उत्कालिक श्र्‌ त अर गवाह्मय कहा जाता है। 
अ्रग-प्रविष्ट : श्र ग-बाह्य : सम्यक्ता 
जैन दर्शन का तत्व-ज्ञान जहाँ सूक्ष्मता, गम्भीरता, विशदता 
आदि के लिए प्रसिद्ध है, वहां उदारता के लिए भी उसका विश्व- 
वाडः सय में अ्रनुपम स्थान है । वहां किसी वस्तु का महत्व केवल 
उसके नाम पर शआ्राध्त नहीं है, वह उसके यथावत्‌ प्रयोग तथा फल 
पर टिका है। अंग-प्रविष्ट और गअ्रग-दाहय के सन्दर्भ में जिन 
शास्त्रों की चर्चा की गयो है, वे जैन परम्परा के मात्य ग्रन्थ हैं। उनके 
प्रति जैनों का बड़ा श्रादर है । इन ग्रन्थों की आदेयता और महनीयता 
इनको ग्रहण करने वाले व्यक्तित्व पर अवस्थित है। यद्यपि ये शास्त्र 
अपने स्वरूप की हृष्टि से सम्यक्‌ श्र त हैं, पर गृहीता की हृष्टि से 
इन पर इस प्रकार विचार करता होगा--यदि इनका गृहीता सम्यक्‌ 
हंष्टि-सम्पन्न या सम्यकतू वी है, तो ये शास्त्र उसके लिए सम्यक्‌ श्रूत 
हैं और यदि इनका गृहीता भिथ्याहष्टि-सम्पुक्त-मिथ्यात्वी है, तो ये 
मान्य ग्र्थ भी उसके लिए मिथ्या-श्र्‌ त की कोटि में चले जाते हैं । 
इतना ही नहीं, जो अजेन शास्त्र, जिन्हें सामान्यतः असम्यक्‌ (मिथ्या) 
श्रू,त कहा जाता है, यदि सम्यकत्वी द्वारा परिगृहीत होते हैं, तो वे 
उसके लिए सम्यक्‌ श्रूत की कोटि में आ जाते हैं। इस तथ्य का 
विशेषावश्यक भाष्यकार ने तथा झ्रावश्यक नियुक्ति के विवरणकार 
आचार मलयगिरि ने बड़े स्पष्ट शब्दों में उल्लेख किया है ।" 


१. [क) श्रगाणग्ग पविट्ठ सम्मसुयं लोइयं तु मिच्छुयं । 
झ्ासज्ज उ सामित्तं लोइय-लोउत्तरे भयरणा || 
“-विश्वेषावश्यक भाष्य, गाथा ५३७ 
(ख) --प्रम्यकृश्रुतमू--पुराण रामायण भारतादि, सर्वमेव वा दर्शन- 
परिग्रहविश्येषात्‌ सम्यक्‌श्रुतमितरद्‌ वा, तथाहि--सम्यग्रष्टो 
सर्वमपि श्रूत सम्यकृश्रतम, हेयोपादेयशास्त्राणां हेयोपादेयतया 
परिज्ञानात्‌, मिथ्याइष्टो स्व मिथ्याश्रुतम्‌, विपयंयात्‌ । 
-“झभावश्यक नियु क्ल्ि: पृ० ४७, प्रका० श्रागमोदय समिति बम्वई 


अ्ातम विचा 


गहीता का वेशिष्ट्य 


प्रत्येक पदार्थे अस्तित्व-घर्मा है | वह अपने स्वरूप में अविष्ठित 
है, अपने स्वरूप का प्रत्यायक है। उसके साथ संयोजित होने वाले 
अच्छे, बुरे विशेषण पर-सापेक्ष हैं। अर्थात्‌ दूसरों--अपने भिल्-भिन्न 
प्रयोक्ताओं या गुहीताओों की अपेक्षा से उसमें सम्यक्‌ या असम्यक्‌ 
व्यवहार होता है। प्रयोक्ता या ग्रृहीता द्वारा अपनी आस्था या 
विश्वास के अनुरूप प्रयोग होता है। यदि प्रयोक्ता का मानस विक्ृत 
है, उसकी आस्था विक्षत है, विचार दूषित है, तो वह अच्छे से अच्छे 
कथित प्रसंग का भी जघन्यतम उपयोग कर सकता है; क्‍योंकि वह 
उसके यथार्थ स्वरूप का भर कन नहीं कर पाता | जिसे बुरा कहा जात्ता 
है, उसके गृहीता का विवेक उद्बुद्ध और आस्था सत्परायण है, तो 


उसके द्वारा उसका जो उपयोग होता है, उससे अ्रच्छाइयाँ हो फलित 
होती हैं, क्योंकि उसकी बुद्धि सदप्राहिणी है । 


जैन दशेन का तत्व-चिन्तन इसी आदझें पर प्रतिष्ठित है। यही 
कारण है कि अ गप्रविष्ट श्रूत और अगवाद्य श्र्‌त जैसे आ्राषे वाडः - 
मय को सिथ्या श्रृूत तक कहने में हिचकिचाहट नहीं होती, यदि वे 
मिथ्यात्वी द्वारा परिगुद्दीत हैं | व(स्तविकता यह है, जिसका दर्शन-- 
विश्वास मिथ्यात्व पर टिका है, वह उसी के अनुरूप उसका उपयोग 
करेगा अर्थात्‌ उसके द्वारा किया गया उपयोग मिथ्यात्व-सम्वलित 
होगा। उससे जीवन की पवित्रता नहीं सधेगी । मिथ्यात्व-ग्रस्त 
व्यक्ति के कायेकलाप आत्म-साधक न हो कर श्रनात्म परक हीते हैं । 
इसलिये सम्यक्‌ श्रूव भी उसके लिये मिथ्या श्रत है। यही अपेक्षा 
सम्यक्‌ह॑ष्टि द्वारा गृहीत मिथ्या श्र्‌त के सम्बन्ध में होती है। सम्यक्ती 
के कार्य-कलाप सम्यक्‌ या आत्म-साधक, स्वपरिष्कारक तथा बुद्धि- 
भूलक होते हैं। वह किसी भी शास्त्र का उपयोग अपने हित में 
ऊेता है| यह ठीक हो है, ऐसे पुरुष के लिये -मिथ्य शत ज ७ 

पु मथ्या श्र्‌त भी सम्यक 

श्रूत का काम करता है। जैन-तत्व-चिन्तन हु 


का यह वह वरेए हे 
जो प्रत्येक आत्म-साधक के लिए समाधान-कारक है। पेरेप्य पक्ष है, 


हर जैनागम दिग्दशंन 


अंग प्रविष्ट तथा अंग बाह्य के रूप में जिन आगम-पग्रन्थों की 
चर्चा को गयी है, उनमें कुछ उपलब्ध नहीं हैं । जो उपलब्ध हैं, उनमें 
कुछ नियु क्तियों को सन्नचिहित कर झ्वेताम्बर मूर्तिपूजक सम्प्रदाय 
४४ श्रागम-प्रन्थों को प्रमाण-भूत मानता है। वे अंग, उपांग, छेद 
तथा मूल आदि के रूप में विभकत हैं । 


पेंतालीस ग्रागम 


अ ग-संज्ञा क्यों ? 


अर्थ रूप में (त्रि पद्यात्मकतया) तीर्थंकर प्ररूपित तथा गणघर 
ग्रथित वाइुमय अंग वाह मय के नाम से प्रसिद्ध हुआ । इसे अंग 
नाम से क्यों अभिहित किया गया ? यह प्रदन स्वाभाविक है। 
उत्तर भी स्पष्ट है। श्रूत की पुरुष के रूप में कल्पना की गयी। 
जिस प्रकार एक पुरुष के भ्रग होते हैं, उसी प्रकार श्र्‌ त-पुरुष के 
अगों के रूप सें वारह आ्रागमों को स्वीकार किया गया । कहा गया 
है : “श्र्‌ त-पुरुष के पादद्यय, जंघाह्यय, ऊरुद्य, गात्र हय--देह का 
अग्रवर्ती तथा पृष्ठवर्ती भाग, बाहुद्वय, ग्रीवा तथा मस्तक (पाद २ -- 
जंघा २ -- ऊह २ +- गात्राद्ध २+ बाहु २+ ग्रीवा १+मस्तक १ 
++ १२), ये बारह भ्रग॒ हैं। इनमें जो प्रविष्ट हैं, अगत्वेन अवस्थित 
हैं, वे आगम श्र्‌तत-पुरुष के अंग हैं।”' बारह॒वां अंग हृष्टिवाद 
विच्छिन्न हो गया । इस समय ग्यारह श्र प्राप्त हैं । 


२१. आयारांग (आचारांग) 
श्राचारांग में श्रभण के आचार का वर्णन किया गया है । यह 
दो श्र्‌ त-स्कन्धों में विभवत है। प्रत्येक श्र्‌ त-स्कन्ध का अध्ययनों तथा 


न्‍ 


१. इह पुरुपस्थ द्वादश झं गानि भवन्ति । तद्यथा-हो पादो, हे जंघे, ६ ऊरुणी, 
ईं गात्राद्ध, दो बाहू, प्रीवा, शिरश्च एवं श्रुतपुरुषस्यापि परमपुरुषस्या- 
चारादीनि द्वादशांगानि ऋमेश वेदितव्यानि | तथा चोक्तम्‌-- 

पायदुर्ग जंघोह ग्राग्रदुगद्ध' तु दोय बाहू य। 
गीवा सिरं च पुरिसो वारस श्र गेप्तु य पविट्ठों । 
श्षुतपुरुषस्य॑ग्रिषु प्रविष्टमंग्प्रविष्टम्‌ । श्रगभावेन व्यवस्थिते श्रृत भेदे “| 


-“-भभिषान राजेन्द्र, भाग १, पृ० इक 


४ जेनागम दिग्द्शन 


प्रत्येक अध्ययन का उदहंशों या चूलिकाश्रों में विभाजन है। प्रथम 
अर त-स्कन्ध में नौ अध्ययन एवं चौवालीस उहंश हैं। द्वितीय श्र्‌ त- 
स्कन्ध में तीन चूलिकाएँ हैं, जो १६ अध्ययनों में विभाजित हैं । 
भाषा, रचना-शैलो, विषय-निरूपण आदि की हृष्टि से यह स्पष्ट है 
कि प्रथम श्र्‌ त-स्कन्ध बहुत प्राचीन है। अ्धिकांशतया यह गद्य में 
रचित है। बीच बीच में यत्र-तत्र पद्मों का भी प्रयोग हुआा है | अ्र्द्ध- 
मागधो प्राकृत के भाषात्मक अध्ययन तथा उसके स्वरूप के अ्रवबोध 
के लिए यह रचना बहुत महत्वपूर्ण है। 


सातवें अध्ययन का नाम महापरिज्ञा निदिष्ट किया गया है, 
पर, उसका पाठ प्राप्त नहीं है। इसे व्युछिन्न माना जाता है। कहा 
जाता है, इसमें कतिपय चमत्कारी विद्याग्रों का समावेश था | लिपि- 
बद्ध हो जाने से अधिकारी, भ्रनधिकारी; सब के लिए वे सुलभ हो 
जाती हैं। अनधिकारी या अपात्र के पास उनका जाना ठीक न समझ 
श्री देवद्धिगणी क्षमाश्रमण ने आगम-लेखन के समय इस श्रध्ययन को 
छोड़ दिया । यह एक कल्पना है। वस्तुस्थिति क्‍या रही, कुछ कहा 
नहीं जा सकता । हो सकता है, बाद में इस अध्ययन का विच्छेंद हो 
गया हो । 


नवम॒ उपधान अध्ययन में भगवान्‌ महावीर की तपस्या का 
मासिक और रोमांचकारी वर्णन वहां उनके लाढ़ (वर्दवान जिला), 
वज्रभूमि (मानभूम और सिहभूम जिले) तथा शुशञ्र भूमि (कोडरमा, 
हजारीबाग का क्षेत्र) में विहार-पर्यटन तथा श्रज्ञ जनों द्वारा किये 
गये विविध प्रकार के घोर उपसर्ग-कष्ट सहन करने का उल्लेख किया 
गया है। भगवान्‌ महावीर के घोर तपस्वी तथा अप्रतिम कष्ट : 
सहिष्णु जीवन का जो लेखा-जोखा इस अध्ययन में मिलता है, वह 

अन्यत्र कहों भी प्राप्त नहीं है । 


द्वितीय श्र्‌ तस्कन्ध : रचना : कलेवर 

हितीय श्र त-स्कन्ध में श्रमण के लिये निर्देशित ब्रतों व 
तत्सम्बन्धी भावनाओं का स्वरूप, भिक्षु-चर्या, आहार-पानशुद्धि,शय या- 
संस्तरण-ग्रहण, विहार-चर्या, चातुर्मास्य-प्रवास, भाषा, वस्त्र, पात्र 


'पैतालीस श्रागम डर 
आ्रादि उपकरण, मल-सूत्र-विसजेन आदि के सम्बन्ध में तियम-उप- 
नियम आदि का विवेचत किया गया है। ऐसा माना जाता है कि 
महाकल्पश्नू त नामक आचारांग के निशद्ीथाध्ययत की रचना प्रत्या- 
ख्यात पूर्व की तुतोय आ्राचार-वस्तु के बीसवें प्राभृत के भ्राघार पर 
हुई है। भ्राचारांग वास्तव में द्वादशांगात्मक वाह मय हे सबसे अधिक 
महत्वपूर्ण है। “भ्रगाणं कि सारो ? आ्रायारो”" जैसे कथन इसके 
'परिचायक हैं । 
दर्शन 

आचारांग का आरम्भ दशन के मूलभूत प्रदव से होता है। 
वह मूलभूत प्रइत है, आत्मा या अस्तित्ववाद। आचारांग प्रथम 
श्र्‌ तस्कन्ध, प्रथम अ्रध्ययन्त के प्रथम उद्दे शक में ही अ्रस्तित्ववाद की 
संक्षिप्त, सुहढ़ एवं मनोग्राही स्थापना की गई है। पाठक मूलस्पर्शी 
आनन्द की अनुभूति पा सकें तथा 'तल्दुल न्‍्यायेन' समग्र आचारांग 
की भाव-भाषा का आभास भीषा सकें; अतः वह मौलिक प्रसंग 
यथावत्‌ यहां समुद्ध त्त किया जा रहा है । 


*सुथ॑ मे श्राउसं | ते ए भगवया एबमक्खाय॑--इहमेगेसि नो 
सण्णा भवई, तंजहा-- 

पुरत्थिमाओं वा दिसाओ आगझो अहसंसि, . 

दाहिणाओ वा दिसाप्रो आगओ, अहसंसि, , 

पच्चत्थिमाओो वा दिसाओ आगआओ अहमंसि, 

उत्तराओं वा दिसाओ श्रागओ अहमंसि, 

उड्ढाओ वा दिसाओ आग अहमंसि, 

अहे वा दिसाम्रो आगओ अहमंसि, 

अष्णयरोश्री वा दिसाओ आगओ अहसंसि,/ 

अण दिसाओ दा आगशओ्नो अहसंसि ९! 


आजुष्मत्‌ ! मैंने सुता है। भगवान ने यह कहा--इस जगत में 
कुछ मनुष्यों को यह संज्ञा नहीं होती, जैसे--मैं पूरे दिज्ला से आया हूं, 
हप++>5...003080॥8/॥0............ का क् 

१. थभाचारांग नियुक्ति, २६१ 
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ग्रथवा दक्षिण दिशा से आया हुं, श्रथवा पश्चिम दिशा से आया हूं, 
ग्रथवा उत्तर दिशा से झ्राया हूं, अथवा ऊष्वे दिशा से आया हूं, श्रथवा 
अधोदिशा से आया हूं, ग्रथवा किसो अन्य दिया से आया हूं, अथवा 
अनुदिशा से आया हूं । 

“एवमेगेसि सो णातं भवति--अत्थि मे श्राया श्रोववाइए, 
णत्थि से आया ओवबाइए, के ग्रह आ्रासी ? के वा इओओ चुझो इह 
पेच्चा भविस्सामि ?” 

इसी प्रकार कुछ मनुष्यों को यह ज्ञात नही होता-मेरी आत्मा 
पुनजन्म नहीं लेने वाली है, अ्रथवा मेरी आत्मा पुनजंन्म छेते 
वाली है। मैं पिछले जन्म में कौन था ? मैं यहां से च्युत होकर अगले 

जन्म में क्या होऊगा ? 

“सेज्ज॑ पुरा जारोज्जा--सहसम्मुइयाए, परवागरणोरां, प्रण्णेसि 

वा अर तिए सोच्चा, तं जहा-- 

पुरत्थिमाओ वा दिसाओ आगओ अहमंसि, 

दक्खिणाश्रो वा दिशाओ आगझो शअ्रहमंसि, 

पच्चत्थिमाओ्रो वा दिसाओझो आगओ अहमंसि, 

उत्तराशो वा दिसाओ आागश अहमंसि, 

उड्ढाओ वा दिसाओ आगश्नो अहमंसि, 

अहे वा दिसायझ आगशो अहम॑ंसि, 

अण्णयरीओ वा दिसाओ आगओ अ्रहमंसि, 

अरण दिसाओ या आगओ अहमंसि ।* 

कोई मनुष्य १. पूर्व जन्म की स्मृति से, २. पर (प्रत्यक्ष ज्ञानी) 
के निरूपण से, भ्रथवा ३. अन्य (प्रत्यक्ष ज्ञानी के द्वारा श्रृत व्यक्ति) 
के पास सुनकर, यह जान लेता है, जैसे मैं पूर्व दिशा से आया हूं, 
अथवा दक्षिण दिशा से आया हूं, अथवा पश्चिम दिशा से आया हूं, 
अथवा उत्तर दिशा से आया हूं, अथवा ऊध्वे दिशा से आया हूं, 
अथवा अधो दिशा से आया हूं, अथवा किसी अन्य दिशा से आया हूं, 
अथवा अनुदिशा से आया हूं । 

“एवमेगेसि ज॑ सात भवइ--अ्त्थि मे श्राया ओववाइए। जो 
इमाओ दिशाओं अण दिसाओ वा अण्‌ संचरइ, सब्वाशों दिसाग्नो 
सब्वाओो श्रण दिसाओ जो आग अण संचरइ सोहं ।” 
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इसी प्रकार कुछ मनुष्यों को यह ज्ञात होता है- मेरी आत्मा 
पूनरजन्म लेने वाली है, जो इन दिशाओं और अनुदिशाओं में अनु- 
संचरण करदठी है, जो सब दिशाओं और सब अनुदिशाओं से आकर 
अनुसंचरण करता है, वह मैं हूं । 


'से आयावाई, लोगवाई, कय्सवाई, किरियाबाई 


जो अनुंसंचरण को जान लेता है, वहो आत्मवादी, लोकवादी, 
कर्मंबादी और क्रियावादी है । 


भगवात्‌ महावीर का अस्तित्ववाद मनुष्य व अन्य जंगम 
प्राणियों तक सीमित नहीं था । उसमें स्थावर प्राणियों के श्रस्तित्व 
को भी उतनी ही हढ़ता से स्वीकारा गया है, जितना जंगम प्राणियों 
के अस्तित्व को । वहां पृथ्वी, अपू, अग्नि, वायु और वनस्पति के जीवन 
की भी मुक्त चर्चा है, जो लगभग जैन दर्शन की अपनी मौलिक 


मान्यता ही मानी जा सकती है। इसी आचारांग के वनस्पति निरूपण 
में कहा गया है : 


“से बेमि--अप्पेगे श्र धसवब्भे, श्रप्पेगे झ घमच्छे । 


वनस्पतिकायिक जीव जन्मना इन्द्रिय-विकल, श्रंघ,वघिर, मूक, 
'पंगु और अवयव-हीन मनुष्य की भांति अव्यक्त चेतना वाला होता है। 


शस्त्र से भेदन-छेदन करने पर जैसे जन्मना इन्द्रिय-चिकल 


मनुष्य को कष्टानुभूति होती है, बसे ही वनस्पतिकायिक जीव को 
होती है । 


'शप्पेगे पायमब्भे, श्रप्पेगे पायसच्छे ४! 

इन्द्रिय-सम्पन्न मनुष्य के पैर आदि का . शस्त्र से भेदन-छेदन 
करने पर उसे प्रकट करने में अक्षम कष्टासुभूति होती है, वैसे ही 
च्चस्पति को होती है । 

#“अझ्प्पेगे. संपसारए, अप्पेगे उदद॒वए ।” 


मनुष्य को मूच्छित करने या उसका प्राण-वियोजन करने पर 
उसे जो कष्टानुभूति होती है,बैसे ही वन्स्पतिकाधिक जीव को होती है। 
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“से बेमि--इमंपि जाइधम्मयं, एयंपि जाइधम्मयं । 
इमंपि बुड्डिधम्मयं, एयंपि बुड्ड्धम्सयं । 
इसंपि चित्तमंतयं, एयंपि चित्तमंतयं । 
इसंपि छिन्‍्न॑ सिलाति, एयंपि छिन्‍त॑ मिलाति ।. 
इसंपि आहारगं, एयंपि आहारगं । 
इसंपि अ्ररिषच्चयं, एयंपि भ्रशिच्चयं । 
इमंपि असासयं, एयंपि अ्रसासयं । 
इमंपि चयावचइयं, एयंपि चयावचइय । 
इमंपि विपरिणामसधस्मयं, एयंपि विपरिणशामधस्मय॑ 


मैं कहता हू--मनुष्य भी जन्मता है, वनस्पति भी जन्मती है । 
मनुष्य भी बढ़ता है, वनस्पति भी बढ़ती है। मनुष्य भी चैतन्ययुक्त है, 
वनस्पति भी चैतन्ययुक्त है । मनुष्य भी छिल्त होने पर म्लान होता 
है, वनस्पति भी छिन्न होने पर स्लान होती है । मनुष्य भी आहार 
करता है, वनस्पति भी झ्राहार करती है। मनष्य भी अनित्य है, 
वनस्पति भी अनित्य है। मनुष्य भी भ्रशइवत है वनस्पति भी 
अशादबवत है । सनुष्य भी उपचित और अपचित होता है, वनस्पति भी 
उपचित और अपचित होती है । मनुष्य भी विविध अवस्थाओं को प्राप्त 
होता है, वनस्पति भी विविध अवस्थाओं को प्राप्त होती है। 


व्याख्या-साहित्य 


श्राचारांग पर आचार्य भद्रवाहु द्वारा नियु क्ति, श्री जिवदास 
गणी द्वारा चूणि, श्री शीलांकाचार्य द्वारा टीका तथा श्री जिनहंससूरि 
द्वारा दी पिका की रचना की गयी ! 


जैंत वाडः मय के प्रख्यात अध्येता डा० हर्मन जैकोबी ने इसका 
अंग्र जी में अनुवाद किया तथा इसकी गवेषणापूर्ण प्रस्तावना लिखी । 
प्रो० एफ० मैक्समुलर द्वारा सम्पादित 'इब्क्थ्त छ०ण5 ण॑ फल शिवा 
नामक ग्रन्थमाला के अन्तर्गत २२ वें भाग में उसका आक्सफोर्ड - से 
प्रकाशन हुआ । आचारांग के प्रथम श्र्‌ तस्कन्ध का प्रसिद्ध जर्मन 
विद्वान प्रो० वाल्टर शूत्रिंग ते सम्पादन किया तथा सच्‌ १६१० में 
लिप्जग से इसका प्रकाशन किया। आचार्य भद्रवाहुकृत नियुक्ति 


पैतालीस आगम दा 
तथा आचार्य शीलांक रचित टीका के साथ सव्‌ १६२१ में आगमोदय 
समिति, बम्बई द्वारा इसका प्रकाशन हुआ | 
२. सुयगर्डंग (सूत्रकृतांग) 

सुत्रकृतांग के नाम 

सूतकृतांग के लिए सूयगड, सुत्तकड तथा सूयागड; इन तीन 
शब्दों का प्रयोग हुआ है । सूयगड या सुत्तकड का संस्कृत-रूप सूत्रछत 
है । इसकी शाब्दिक व्याख्या इस प्रकार है :--अर्थरूपतया तीर्थद्धूरों 
से सूत्र का उद्भव हुआ । उससे गणघरों द्वारा किया गया या निवद्ध 
किया गया ग्रन्थ । इस प्रकार सूत्रक्त शब्द का फलित होता है। 
अथवा सूत्र के अनुसार जिसमें तत्वाववोध कराया गया हो, वह सूत्र- 
कृत है। सूयागड का संस्कृत रूप सूत्राकृत है। इसका अर्थ है--स्व और 
पर समय--सिद्धान्त का जिसमें सूचन किया गया हो,वह सूचाकृत या 
सूयागड है ।* 

सूत्र का अर्थ भगवद्भाषित और कत का अ्र्थ उसके आधार 
पर गणधरों द्वारा किया गया या रचा गया, इस परिधि में तो समस्त 
हादशांगी ही समाहित हो जाती है; अतः सूत्रकृतांग की ही ऐसी कोई 
विशेषता नहीं है। स्व--अपने, पर--दूसरों के समय--सिद्धाल्तों या 
तात्विक मान्यताओं के विवेचल का जो उल्लेख किया गया है, वह 
महत्वपूर्ण है। वैसा विवेचन इसी आगम में है, अन्य किसी में नहीं । 
सुत्नकृतांग का स्वरूप : कलेवर 


दो श्र्‌ त-स्वन्धों में विभवत है। प्रथम श्र्‌ त-स्कन्ध में सोलह 
तथा दूसरे ,में. सात अध्ययन हैं। पहला श्र्‌ त-स्कन्ध प्रायः पद्मों में 
१. घूथगर्ड अंगाणं, बितियं तस्स य इमाशि नामाणरि । | 
सूयगर्ड सुत्तकड़ं, सूयागर्ड चेव गोरणताइई' ॥२॥ 
सूत्रक्ृतमिति --एतदंगानां द्वितीय॑ तस्य चासून्येकाथिकानि, वेद्यचा-- 
सूतरमुत्पन्नमथेरूपतया त्ीर्थक्रदूभ्य: तत: कछृत॑ ग्रन्धरचतया गरंवरैरिति, 


353 20 सूचानुसारेश तत्वावबोध: क्रियतेइस्मिश्ित्ति, तथा सूचाकृत- 
समिति स्वपरसमयाथंसूचन॑ सूचा सास्मिज कृतिति । एतानि चास्य गुण- 
निष्पन्नानि नामानीति। ! 


--अभ्रभिघान राजेन्द्र; सप्तम भाग, पू० १०२७. 
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है। उसके केवल एक अध्ययन में गद्य का प्रयोग हुआ है। दूसरे श्र्‌ त- 
स्कन्ध में गद्य और पद्च दोनों पाये जाते हैं। इस आगम में गाथा 
छन्‍्द के अतिरिक्त इन्द्रवज्ञा, वेतालिक, अनुप्टुप्‌ आदि अन्य छन्दों का 
भी प्रयोग हुआ है। 


विभिन्न दादों का उल्लेख 


पंचभूतवाद, ब्रह्म कवाद--श्रद्व तवाद या एकात्मवाद, देहात्म- 
वाद, अ्ज्ञानवाद, अक्रियावाद, नियतिवाद, अकतृ त्ववाद, सदवाद, 
पंचस्कन्धवाद तथा घातुवाद आदि का प्रथम स्कनन्‍ध में प्ररूपण किया 
गया है। तत्पक्षस्थापन और निरसन का एक सांकेतिक-सा, श्रस्पष्ट 
सा क्रम्त वहां है। इससे यह बहुत स्पष्ट नहीं होता कि उन दिनों 
अमुक-अमुक वाद किस प्रकार की दाशनिक परम्पराए' लिये हुए थे । 
हो सकता है,इन वादों का तब तक किसी व्यवस्थित तथा परिपूर्ण दर्शन 
के रूप में विकास न हो पाया हो | इन वादों पर ग्रवस्थित दार्शनिक 
प्रम्पराओं ($:8००३ ० एक्ञ050909 ) के ये प्रारम्भिक रूप रहे हों। 
श्रमणों द्वारा भिक्षाचार में सतकंता, परिषहों के प्रति सह्रनशीलता, 
नरकों के कष्ट, साधुश्रों के लक्षण, ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षु तथा निग्र न्‍्थों 
जैसे शब्दों की व्याख्या, उदाहरणों तथा रूपकों द्वारा अच्छी तरह 
की गई है । उल्लिखित मतवादों की चर्चा सम्बन्धित व्याख्या-प्रन्थों 
में विस्तार से भी मिलती है। 


द्वितीय श्र्‌ त-स्कन्ध में पर-मतों का खण्डन किया गया है। 
विशेषत: वहां जीव व शरीर के एकत्व, ईर्वरकतु त्व, नियतिवाद 
आदि की चर्चा है। प्रस्तुत श्र्‌ त-स्कन्ध में आहार-दोष, भिक्षा-दोष 
आदि पर विशेष प्रकाश डाला गया है । प्रसंगवश योग, उत्पाद, 
स्वप्त, स्वर, व्यंजन, स्त्री लक्षण आदि विषयों का भी निरूपण हुआ है। 
अन्तिम अध्ययन का नाम नालन्दीय है । इसमें नालन्दा में हुये गौतम 
गणधर और पार्श्वापत्यिक उदक पेढ़ाल पुत्त का वार्तालाप है। अन्त 
में उदक पेढ़ाल पुत्त द्वारा चतुर्याम धर्म के स्थान पर पंच महात्रत 
स्वीकार करने का वर्णन है । 

प्राचीन मतों, वादों और दृष्टिकोणों के अध्ययन के लिए तो 
यह श्र्‌ ताँग महत्वपूर्ण है ही, भाषा की दृष्टि से भी विशेष प्राचीन 
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सिद्ध होता है। भाषा-वैज्ञानिक भी इसमें अध्ययन की प्रचुर सामग्री 
पाते हैं । 
दर्शन और श्राचार 


सूत्रकृतांग का अहृइज्जणाम (आद्र कीयाख्य) अध्ययन उस 

समय के विभिन्‍न मतवादों का संकेत देता है। सुन्दर घटना प्रसंग के 
साथ-साथ वहां अनेक दर्शन-पक्षों के श्राचार का सहजतया उद्घाटन 
हो जाता है। आदर ककुमार आद्र कपुर के राजकुमार थे । उनके पिता 
ने एक बार अपने मित्र राजा श्रेणिक के लिए बहुमूल्य उपहार मेजे । 
उस समय आदर ककुमार ने भी अ्भयकुमार के लिए उपहार भेजे। 
राजगृह से भी उनके बदले में उपहार आ्राये | आद्र ककुमार के लिए 
अ्रभयकुमार की ओर से जिन मूर्ति के रूप में उपहार आया । उसे 
पाकर झआराद्र ककुमार प्रतिबुद्ध हुये । जाति-स्मरण ज्ञान के आधार से 
उन्होंने दीक्षा ग्रहण की और वहां से भगवान्‌ महावीर की ओर 
विहार किया। मार्ग में एक-एक कर विभिन्‍न भ॒तों के अनुयायी 
मिले उन्होंने आाद्र ककुमार से धर्म-चर्चाएं कीं। आदर ककुमार मुनि 

ने भगवान्‌ महावीर के मत का समर्थन करते हुये सभी मतबादों का 

खण्डन किया । वह सरस चर्चा-प्रसंग इस प्रकार है। 


गोशालक--श्राद्र क ! मैं तुम्हें महावीर के विगत जीवन, की 
केथा सुनाता हु । वह पहले एकान्त विहारी श्रमण था । ग्रव वह 
भिक्षु-संघ के साथ धर्मोपदेश करने चला हैं। इस प्रकार उस अ्रस्थि- 


रात्मा ने अपनी आजीविका चलाने का ढोंग रचा हैं। उनके बतेमान 
और विंगत के आचरण में स्पष्ट विरोध है। 


.. आद के मुनि--भगवान्‌ महावीर का एकान्त-भाव अतीत, 
वरतभान और भविष्य, इन तीलों कालों में स्थिर रहने वाला है। 
राग-इं ष से रहित वे सहस्रों के वीच रहकर भी एकास्त-साधना कर 
रहे हैं। जितेन्द्र साधु वाणी के गुण-दोषों की समझता हुआ्मा 
उपदेश दे, इससें किचित्‌ भी दोष नहीं है । जो महाक्रत, अशुक्रत,- 
आख़व संवर आदि श्रमण-घधर्मों को जानकर,विरक्ति को अपनाकर 
कर्म-वन्धन से दूर रहता है, उसे मैं श्रमण मानता हु। | 
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गोशालक--हमारे सिद्धांत के अनुसार कच्चा पानी पीने में, 
जीवादि धान्य के खाने में, उद्विष्ट आहार के ग्रहण में तथा स्त्री-संभोग 
में एकान्त विहारी तपस्वी को कोई पाप नहीं लगता । 


आदर क मुनि--यदि ऐसा है, तो सभी गृहस्थी श्रमण ही हैं, 
क्योंकि वे ये सभी कार्य करते हैं। कच्चा पाती पीने वाले, बीज-घात्य 
आदि खाने वाले तो केवल पेट भराई के लिए ही भिक्षु बने हैं। 
संसार का त्याग करके भी ये मोक्ष को पा सकेंगे, रैसा मैं नहीं 
सानता । 

गोशालक--रैसा कहकर तो तुम सभी मतों का तिरस्कार कर 
रहे हो ? 

श्राद्रक मुनि-दूसरे मत वाले अपने मत का बखान करते हैं 
और दूसरों की निन्‍दा | वे कहते हैं--तत्व हमें ही मिला है, दूसरों 
को नहीं । मैं तो मिथ्या मान्यताओं का तिरस्कार करता हू, किसी 
व्यक्ति विज्येप का नहीं। जो संयमी किसी स्थावर प्राणी को कष्ट देना 
नहीं चाहते, वे किसी का तिरस्कार केसे कर सकते हैं ? 

गोशालक - तुम्हारा श्रमण उद्यान-शालाओं में, घर्शालाशों 
में इसलिए नहीं ठहरता कि वहां अ्रनेक ताकिक पण्डित, अनेक विज्ञ 
मभिक्षु ठहरते हैं) उसे डर है कि वे मुझे कुछ पूछ बेठे और मैं उनका 
उत्तर न दे सकू । 

श्राद्र क मुनि - भगवान्‌ महावीर बिना प्रयोजन के कोई कार्य 
नहीं करते त्ृथा वे वालक की तरह बिना विचारे भी कोई काम नहीं 
करते । वे राज-भय से भी घर्मोपदेशन हों करते, फिर दुसरे भय की 
तो बात ही क्या ?वे प्रश्नों का उत्तर देते हैं और नहीं भी देते । वे श्रपनी 
सिद्धि के लिए तथा श्रार्य लोगों के उद्धार के लिए उपदेश करते हैं । 
वे सर्वज्ञ सुनने वालों के पास जाकर अथवा न जाकर घर्म का उपदेश 
करते हैं, किन्तु, अनार्य लोग दर्शन से भ्रष्ट होते हैं, इसलिए भगवान 
उनके पास नहीं जाते । 

गोशालक--जैसे लाभा्थी वणिक्‌ क्रय-विक्रम की वस्तु को 
लेकर महाजनों से सम्पक करता है, मेरी हृष्ठि से तुम्हारा महावीर 
भी लाभार्थी वर्णिक्‌ हैं । 


पंतालीस आगम री 


आद्रंक सुनि--महावीर नवोन कर्म नहीं करते | पुराने कर्मो 
का नाश करते हैं । वे मोक्ष का उदय चाहते हैं, इस अर्थ में वे 
लाभार्थी हैं, यह मैं मानता हूं। वणिक तो हिसा, असत्य, अन्रह्म 
आदि अनेक पाप-कर्म करने वाले हैं और उतका लाभ भी चार गति 
में भ्रमण रूप है। भगवान्‌ महावीर जो लाभ अर्जित्त कर रहे हैं, 
उसकी आदि है, पर अन्त नहीं है । वे पूर्ण अहिसक, परोपकारक और 
घर्म-स्थित हैं। उतकी तुलता तुम आत्म-अ्रहित करने वाले वणिक्‌ के 
साथ कर रहे ही, यह तुम्हारे भ्रज्ञान के अनुरूप ही है । 
बोद्ध भिक्षु 


बौद्ध भिक्षु--कोई पुरुष खली के पिष्ड को भनुष्य मानकर 
'पकाये अथवा तुम्बे को बालक मानकर पकाये, तो वह हमारे मत के 
अनुसार पुरुष और बालक के वध का ही पाप करता है। इसी प्रकार 
यदि कोई व्यंक्ति पुरुष व बालक को खली. व तुम्बा समझ कर भेदिव 
करता है व पकाता है, तो वह पुरुष व वालक के वध करने का पाप 
उपाजित नहीं करता । साथ-साथ इतना और कि हमारे मत में वह 
पक भांस पवित्न और बुद्धों के पारणे के योग्य है । । 

आंद्र ककुमार ! हमारे मत में यह भी माना गया है कि जो 
व्यक्ति प्रतिदिन दो सहस्त स्तवातक (बोधि सत्व) भिक्षुओं को' भोजन 
कराता है, वह देवगति में आरोग्य नामक सर्वोत्तम देव होता है । 


बे ग्राद्व ककुमार--इस प्रकार आण-सूत की हिसा करता और 
उससें पाप का अ्रभाव कहना, संयप्री पुरुष के लिए उचित नहीं है। 
उस भकार का जो उपदेश देते हैं और जो सुनते हैं, वे दोनों ही प्रकार 
के लोग अज्ञान और अकल्याण को प्राप्त करने वाले हैं। जिसे प्रमाद- 
रहित होकर संयम और अहिसा 


् की का पालन करना हैं और जो स्थावर 
वे जंग्रम प्रा के स्वरूप को समझता 


है, क्‍या वह कभी ऐसी 
नाते कहे सकता हैं ? जो तुम कहते हो ? बालक को तुम्बा समझकर 
और तुम्बे को चालक समझकर पका ले, क्या यह कोई होने वाली 
'चात है ? जो ऐसा कहते हैं, वे असत्य-भाषी और अनाय॑ हैं । 


मन में तो वालक को वालक समभना और ऊपर से उसे तुम्बा 
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कहना, क्‍या यह संयमी पुरुष के लक्षण हैं ? स्थूल और पुष्ट भेड़ को 
मारकर, उसे भ्रच्छी तरह से काटकर, उसके मांस में नमक डालकर, 
तेल में तल कर,पिप्पली आदि द्रव्यों से बधार कर तुम्हारे लिए तैयार 
करते हैं; उस मांस को तुम खाते हो और यह कहते हो कि हमें पाप 
नहीं लगता; यह सब तुम्हारे दुष्ट स्वभाव तथा रस-लंपटता का सूचक 
है । इस प्रकार का मांस कोई अनजान में भी खाता है, वह पाप 
करता है; फिर यह कहकर कि हम जान कर नहीं खाते; इसलिए हमें 
दोष नहीं है, सरासर भूठ नहीं तो क्‍या है ? 


प्राणि-मात्र के प्रति दया-भाव रखने वाले, सावद्य दोषों का 
वर्जन करने वाले ज्ञातपुत्रीय भिक्षु दोष की श्राशंका से उहिष्ट भोजन 
का ही विवर्जेत्र करते हैं। जो स्थावर और जंगम प्राणियों को 
थोड़ी भी पीड़ा हो, ऐसा प्रवर्तन नहीं करते हैं, वे ऐसा प्रमाद नहीं 
कर सकते । संयमी पुरुष का धर्म-पालन इतना सुक्ष्म है। 


जो व्यक्ति प्रतिदिन दो-दो सहख स्नातक भिक्षुओं को भोजन 
खिलाता है, वह तो पूर्ण असंयमी है । लोही से सने हाथ वाला व्यक्ति 
इस लोक में भी तिरस्कार का पात्र है, उसके परलोक में उत्तम गति 
की तो बात ही कहां ? 

जिस वचन से पाप को उत्त जन मिलता है, वह ग्चत कभी 
नहीं बोलना चाहिए। तथाप्रकार की तत्त्व-शुत्य वाणी गुणों से रहित 
है। दीक्षित कहलाने वाले भिक्षुओं को तो वह कभी बोलनी ही नहीं 
चाहिए । | 

हे भिक्षुओं ! तुमने ही पदार्थ का ज्ञान प्राप्त किया है और 
जीवों के शुभाशुभ कर्स-फल को समभा है। सम्भवतः इसी विज्ञान से 
तुम्हारा यश पूर्व व पश्चिम समुद्र तक फैला है और तुमने ही समस्त 
लोक को हस्तगत पदार्थ की तरह देखा है ? 
वेदवादी ब्राह्मरा 

बेदवादी--जो प्रतिदिन दो सहस्र स्नातक ब्राह्मणों को भोजन 
खिलाता है, वह पुण्य की राशि एकन्रित कर देव-गति में उत्पन्न 
होता है, ऐसा हमारा वेद-बाक्‍्य है । 
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आद्रक मुनि--मार्जार की तरह घर-घर भटकने वाले दो 
हजार स्तातकों को जो खिलाता है,मांसाहारी पक्षियों से परिपूर्ण तथा 
तीव्र वेदनामय नरक में जाता है। दया-प्रधाव धर्म की निन्‍दा और 
हिंसा प्रधान धर्म की प्रशंसा करने वाला मनुष्य एक भी शील रहित 
ब्राह्मण को खिलाता है, तो वह अन्धकारयुक्त नरक में भटकता है। 
उसे देव-गति कहां हैं ? 
आत्माह तवादी 


आत्माद तवादी-आद्र क मुनि ! अपने दोनों का धर्म समान 
है। वह भूत में भी था और भविष्य में भी रहेगा | अपने दोनों घर्मो में 
आचार प्रधाव शील तथा ज्ञान को महत्व दिया गया है। पुनर्जन्म की 
मान्यता में भी कोई भेद नहीं है । किन्तु हम एक भव्यक्त, लोकव्यापी, 
सनातन, अक्षय और अ्रच्यय आत्मा को सानते हैं। बह प्राणिसात्र में 
व्याप्त है, जैसे--चन्द्र तारिकाओं में । 

आदर क भुनि - यदि ऐसा ही है, तो फिर ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य व दास, इसी प्रकार कीड़े, पंखी, सप, भनुष्य व देव आदि भेद 
ही नहीं रहेंगे और वे पृथक्‌-पृथक्‌ सुख-दुःख भोगते हुये इस संसार 
में भठकेंगे भी क्‍यों ? 


परिपूर्ण केवल्य से लोक को समभे बिना जो इसरों को घर्मो- 
'पदेश करते हैं,वे ग्पना और दूसरों का नाश करते हैं । परिपूर्ण कैवल्य 
से लोक-स्वरूप को समभकर 


तथा पूर्ण ज्ञान में समाधियुक्त बच कर 
420 करते हैं, वे स्वयं तर जाते हैं और दूसरों को भी तार 
/ । 


इस प्रकार त्रिस्कार योग्य ज्ञान वाले आत्माह्तवादियों को 
और सस्पूर्ण ज्ञान,द्शन,चारित्र बुक्त जिनों को अपनी समझ में समान 


बतला कर है भ्रायुष्मन्‌ ! तू अपनी ही विपरीतता प्रकट करता है । 
हस्तोी तापस 


हस्तो तापस--हम एक वर्ष में एक बड़े हाथी को मारकर 
अपनी आजीविका चलाते हैं । ऐसा हम अन्य स हे 


भस्त प्राणियों के प्रति 
अचुवम्प बुद्धि रखते हुये करते हैं । हे 


५६ जैनांगम दिंग्दर्शन 


श्राद् क सुनि--एक वर्ष में एक ही प्राणो मारते हो और फिर 
चाहे अन्य जीवों को नहीं भी मारते, किन्तु इतने भर से तुम दोष मुफ्त 
नहीं हो जाते । अपने निमित्त एक ही प्राणी का वध करने वाले तुम्हारे 
और गृहस्थों में थोड़ा ही अन्तर है । तुम्हारे जैसे श्रात्म-अहित करने 
वाले मनुष्य कभो केवल-ज्ञानी नहों हो सकते । 
तथारूप स्वकल्पित धारणाओ्रों के अनुसरण करने की अपेक्षा 
जिस मजुष्य ने ज्ञानी के श्राज्ञानुसार मोक्ष मार्ग में मत, वचन, काया 
से अपने आपको स्थित किया है तथा जिसने दोषों से अपनो श्रात्मा 
का संरक्षण किया है शौर इस संसार-समुद्र को तैरने के साधन प्राप्त 
किये हैं, वही पुरुष दूसरों को धर्मोपदेश दे । 
व्याख्या-साहित्य 
ग्राचार्थ भद्ववाहु ने सूत्रकृतांग पर नियुक्ति की रचना की । 
ग्राचायें शीलांक ने वाहरि गणी के सहयोग से टीका लिखी । चूणि 
भी लिखी गयी । श्री हर्षकुल और श्री साध॒रंग द्वारा दीपिकाशों को 
रचना हुयी । डा० हमन जेकोबी ने अ्रग्र जी में अनुवाद किया जो 
54८८१ 800॥:5 ० (6 ४३७९ के पैंतालीसवें भाग में आक्सफोर्ड से 
प्रकाशित हुश्ना । ह 
३. ठाशांग (स्थानांग) 
दर अध्ययनों में यह श्र्‌ तांग विभाजित है | इसमें ७८३ सूर्चे 
हैं । उप क्त दो श्र्‌ तांगों से इसकी रचना भिन्न कीटि की है। इसके 
प्रत्येक अध्ययन में, अध्ययत की संख्या के अनुसार वस्तु-संख्यायें 
गिनाते हुये वर्णत किया गया है । एक लोक, एक अलोक, एक धर्म, एक 
अधमे, एक देन, एक चरित्र, एक समय भ्रादि । इसी श्रकार दूसरे 
अ्रध्ययन में उन वस्तुओं की गणना और वर्णन झ्ाया है, जो दो-दो 
हैं-- जैसे दो क्रियायें ग्रादि । इसी क्रम में दक्षवें अध्ययन तक यह वस्तु- 
भेद और वर्णव दश की संख्या तक पहुँच गया है । इस कोटि की 
वर्णन-पद्धति की दृष्टि से यह श्र्‌ तांग पालि बौद्ध ग्रन्थ अर गुत्तर निकाय 
से तुलनीय हैँ । . 
नाना प्रकार के वस्तु-निर्देश अपनी-अपनी दृष्टि से बड़े महत्व 
के हैं | उदाहरणार्थ, ऋक्‌, यजुष्‌ और साम, ये तीन वेद बतलाये 


पैंतालीस आगम 7७ 
गये हैं। घर्म-कथा, श्र्थ-क्रधा और काम-कथा, तीन प्रकार की 
कथाओ्नों का उल्लेख है। वृक्ष तीन प्रकार के वतलाये गये हैं। भमस- 
वान्‌ महावीर के तीर्थ-घर्म संघ में हुये सात निह नवों (धर्मशासन से 
विमुख और अपलापक विपरीत प्ररुषणा करने वालों) की भी चर्चा 
आई हैं। भगवान्‌ महावीर के तीर्थ में (जिन नौ पुरुषों ने तीर्थकर- 
गोत्र बांधा, यथाप्रसंग उनका भी उल्लेख है । इस प्रकार संख्यानुक्रम 
के आधार पर इसमें विभिन्न विषयों का वर्णन प्राप्त होता है, जो 
अनेक दृष्टियों से महत्वपूर्ण हैं 

दश्शन-पक्ष 


एक प्रकार से श्रारम्भ कर दक्ष प्रकार तक के मूत्ते-अमूर्त भावों 
का जहां दिग्दर्शत है, वहां दर्शत का भी कौन-सा विषय अछूता रह 
सकता है ? मूल में जहां संकेत है, व्याख्या-ग्रन्थों में उन्हीं संकेत-सूत्रों 
पर विस्तृत चर्चा भी है । ठाणांग में हेंतुवाद का भी निरूपण है । वह 
न्याय विषय का सूचन-मात्र हैं। वहाँ हेतु, प्रमाण और हेत्वाभासों 
को एक हो संज्ञा से अभिहित किया गया है। व्याख्याकारों से उन पर 
880: प्रकाश डाला हैं। स्थानांग का प्रतिपादन निम्तोक्त 
क्रम से हू: - 


हेड चउव्विहे पण्णत्त, तंजहा--जावए, थावए, वंसए,. 
लूसए । 


हेतु चार प्रकार के कहे गये हैं, जेसे--यापक, स्थापक, व्यंसक 
और लूपक | 


अहवा हेज चउच्बिहे पण्णत्त तंजह-पच्चक्खे, श्रणुसारो, 
ओवस्से, आगसे । 


अथवा हेतु चार प्रकार के कहे गये हैं, जैसे- प्रत्यक्ष, अनुमान, 
पम्प, आगम । 


अहवा हेउ चउब्बिहे पण्डत्ते, तंजहा--अत्तथि ते अत्यि, ग्रत्यि 
ते सत्यि, सत्थित्त' अत्थि, झ॒त्थित्त' रात्यि। 
तासये यह है, तो वह भी है। यह है, 


तो वह नहीं है । य 
नहीं, तो वह है । यह नहीं, तो वह भी नहीं है । पर 


भ्द् जैनागम दिश्दर्शन 


आाद्व क सुनि--एक वर्ष में एक ही प्राणो मारते हो और फिर 
चाहे अन्य जीवों को नही भी मारते, किन्तु इतने भर से तुम दोष मुक्त 
नहीं हो जाते । अपने निमित्त एक ही प्राणी का वध करने वाले तुम्हारे 
ओर गृहस्थों में थोड़ा ही अन्तर है । तुम्हारे जैसे आत्म-अहित करने 
वाले मनुष्य कभो केवल-चज्ञानी नहों हो सकते । 
तथारूप स्वकल्पित धारणाओं के श्रनुसरण करने की अपेक्षा 
जिस मनुष्य ने ज्ञानी के आ्राज्ञानुसार मोक्ष मार्ग में मत, वचन, काया 
से अपने श्रापको स्थित किया है तथा जिसने दोषों से अपनी आत्मा 
का संरक्षण किया है और इस संसार-समुद्र को तैरने के साधन प्राप्त 
किये हैं, वही पुरुष दूसरों को धर्मोपदेश दे । 
व्याख्या-प्ताहित्य 
ग्राचा्थ भद्गवाहु ने सूत्रकृतांग पर नियुक्ति की रचना की । 
आचार्य शीलांक ने वाहरि गणी के सहयोग से टीका लिखी । चूणि 
भी लिखी गयी । श्री हषंकुल और श्री साधरंग द्वारा दीपिकाओं की 
रचना हुयी । डा० हमेन जैकोवी ने अग्र जी में अनुवाद किया जो 
580९6 800]:5 ० 06 2०5६ के पेतालीसवें भाग में आक्सफोर्ड से 
प्रकाशित हुआ । 
३. ठाणशांग (स्थानांग) 
दश श्रध्ययनों में यह श्र्‌ तांग विभाजित है | इसमें ७८३ सुत्र 
हैं। उपयु क्त दो श्र्‌ तांगों से इसकी रचना भिन्न कोठि की है। इसके 
प्रत्येक अध्ययन में, अध्ययन की संख्या के अनुसार वस्तु-संख्यायें 
गिनाते हुये वर्णन किया गया है । एक लोक, एक अलोक, एक धर्म, एक 
अधर्म, एक दर्शन, एक चरित्र, एक समय आ्रादि | इसी प्रकार दूसरे 
अध्ययन में उन्त वस्तुओं की गणना और वर्णन आया हैँ, जो दो-दो 
हैं-- जैसे दो क्रियायें आदि | इसी क्रम में दशवें अध्ययन तक यह वस्तु- 
भेद और वर्णन दशा की संख्या तक पहुच गया हैं । इस कोटि की 
वर्णत-पद्धति की दृष्टि से यह श्र्‌ तांग पालि बौद्ध ग्रन्थ अर गुत्तर निकाय 
से तुलनीय है । 
नाना प्रकार के बस्तु-निर्देश अपनी-अपनी दृष्टि से बड़े महत्व 
के हैं। उदाहरणार्थ, ऋक, यजुष्‌ और साम, ये तीन वेद बतखाये 


पैतालीस श्रागम प्र्ज 
गये हैं। घर्म-कथा, अथे-क्था और काम-कथा, तीन प्रकार की 
कथाओं का उल्लेख है। वृक्ष तीन प्रकार के बतलाये गये हैं। भग- 
बान्‌ महावीर के तीर्थ-धर्म संघ में हुये सात निह नवों (घरंशासन से 
विमुख और अपलापक विपरोत प्रहपणा करते वालों) की भी चर्चा 
ग्राई है । भगवान्‌ महावीर के तीर्थ में (जिन तौ पुरुषों ने तीर्थकर- 
गोत्र बांधा, यथाप्रसंग उनका भी उल्लेख है। इस प्रकार संख्यानुक्रम 
के आधार पर इसमें विभिज्ञ विषयों का वर्णन प्राप्त होता है, जो 
ग्रनेक दृष्टियों से महत्वपूर्ण है। 


दद्दन-पक्ष 


एक प्रकार से आरम्भ कर दक्ष प्रकार तक के मू्त-अमूर्ते भावों 
का जहां दिग्दर्न है, वहां दशत का भी कौन-सा विषय अछूता रह 
सकता है ? मूल में जहां संकेत है, व्याख्या-पग्रन्थों में उन्हीं संकेत-सूत्रों 
पर विस्तृत चर्चा भी है । ठाणांग में हेतुवाद का भी निरूपण हैं। वह 
स्पाय विषय का सूचन-मात्र है। वहाँ हेतु, प्रमाण और हेत्वाभासों 
को एक ही संज्ञा से अभिहिंत किया गया हैं। व्याख्याकारों ने उन पर 
833 प्रकाश डाला है। स्थानांग का प्रतिपादन निम्नोक्त 
क्रम से हे: - 


हेड चरउब्विहे पष्णत्त, तंजहा--जावए, थावए, चंसए, 
लूसए । 


हेतु चार प्रकार के कहे गये हैं, जेसे--यापक, स्थापक, व्यंसक 
और लूधघक 


अहवा हेउ चउब्बिहे पण्णत्त तंजहा--पच्चक्खे पे 
अणुभाण, 
ओ्रोबस्से, आगसे मकर 


श्रथवा हेतु चार प्रकार के कहे गये हैं, जैसे- ; 
-- प्रत्यक्ष 
औपम्य, आगम । ह 59029% 


अहवा हेउ चउब्विहे पण्डत्त , तंजहा--अत्यि ते. 
" 3 थ ते त्थि त्थि 
ते खत्यि, श॒त्यित्त' श्रत्थि. शत्यित्त' खत्यि। 4७७७७: 


हा तात्पर्य यह है, तो चह भी है । यह हे, तो डी 
नहीं, तो वह है। यह नहीं, तो वह भी नहीं है । है 3220: 


हा जैनागम दिंग्दर्शन 


प्रमाण एवं हेतु तत्त्व से परिचित विद्वानों के लिए उक्त तीनों 
ही प्रकार के हेतुवाद सहज-गम्य हैं। उदाहरण मात्र के लिए केवल 
प्रथम चार भेदों को संक्षेप में प्रस्तुत किया जा रहा है, जोकि कथा- 
क्रम के साथ बहुत ही सरस एवं सुगम बन गये हैं । 

यापक हेतु-जिस हेतु से वादी काल-न्यापन करता है। 
विशेषणों व वक्रोक्तियों से सामान्य बात को भी लम्बा कर ऐसा किया 
जाता है। वस्तु-स्थिति को समभने में तथा उत्तरित करने में प्रति- 
वादी को भी समय लगता है । इस तरह व्यर्थ का कालयापन करके 
वादी अपना फलित सिद्ध करता है | इस हेतु पर कथा तक है--किसी 
कुलटा स्त्री ने अपने भद्र पति से कहा, श्राज कल ऊंट के 'मींगणो' 
बाजार में बहुत मंहगे हो गये हैं। एक-एक मींगणा एक-एक रूप्यक में 
बिकता है । तुम मींगऐो लेकर वाजार जाओ और यथा-भाव बेचकर 
द्रब्याजेन करो । पति बाजार गया। मींगणों के भाव पूछता रहा। 
कुलटा पत्नी ने अपना उतना समय अपने अन्य प्रेमी के साथ 
बिताया । 


स्थापक हेतु--जो हेतु अपने साध्य की अविलम्ब स्थापना कर 
देता है, वह स्थापक हेतु है | जैसे--““वन्हिमान्‌ पर्वंतो5यं ध्रुमत्वात्‌ 
यह पर्वत अ्ग्निमान्‌ है; क्योंकि धुआ दीख रहा है। साध्य की अवि- 
लम्ब स्थापना के लिए उदाहरण दिया गया है-- कोई ध्ू्ते परिन्नाजक 
प्रत्येक गांव में जाकर कहता है , प्रृथ्वी के मध्य भाग में दिया गया 
दान बहुत ही फलवान्‌ होता है। तुम्हारा गांव ही मध्य भाग है। यह 
तथ्य मैं ही जानता हूं, अ्रन्य कोई नहों । किसी अन्य भद्र परितन्राजक 
ने इस माया-जाल को तोड़ने के लिए ग्रामवासियों के बीच यह कहना 
प्रारम्भ किया--परिकन्राजक ! पृथ्वी का बीच तो कोई एक ही स्थान 
हो सकता है । तुम तो सभो गावों में यही कहते आ रहे हो । भद्र 
परिन्नाजक के इतना कहते ही सारा माया-जाल टूट गया। पृथ्वी का 
केन्द्र तो कोई एक ही स्थान हो सकता है, तत्काल यह सब के समझ 
में आ गया । हेतु साध्य को सिद्धि में सफल हो गया ।! 

व्यंसक हेतु--प्रतिपक्षी को व्यामुग्ध कर देने वाला हेतु व्यंसक 
हेतु है। जैसे--“अस्ति जीवः, अस्ति घट:” की स्थापना पर कोई कह 
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दे, अस्तित्व धर्म दोनों में समान है; अतः जीव और घट एक ही हो 
गये अर्थात जीव भी चेतन, घट भी चेतन | तथाहप व्याशुष्यत्ता 
व्यंसक हेत्‌ है। उदाहरण में बताया गया है-- एक गाड़ीवान्‌ अरण्य 
सेजा रहा था। मार्म में उसने एक तित्तिरी पकड़कर गाड़ी 
में रख ली । किसी तगर में पहुंचा। एक छू्ते ने कहा- शेकट- 
तित्तिरी का क्या मोल हैं ? गाड़ीवात्‌ ने समझा, गाड़ी में स्थित 
तित्तिरी के लिए पूछ रहा है ५ उससे कहा--इसका मील तर्पणा- 
लोडिका अर्थात्‌ जल मिश्रित सकतु है। धूते शकट-सहित तित्तिरी 
लेकर चलने लगा । गाडीवान्‌ ऋगड़ने लगा, तो धूर्त ने कहा--मैने तो 
शकट-तिलिरी भ्र्थात्‌ शकट सहित तिचिरी का मोल ही पुछी 


था। शाकटिक बैचारा व्यामुग्ध रहा । घूर्त शकट भौर तित्तिरी लेकर 
चलते बना । यह हैं, व्यंसक हेतु । 


बूषक हेतु--घूते द्वारएआ्रपादित अभिष्ट का निराकरण करने 
वाला लूषक:हेतू है। जँसे--छला गया शाकटिक किसी अन्य धूर्त से 
वितर्क सीख कर शकट-अप्हर्ता के घर जाता है और कहता है-- 
शकठ-तित्तिरी का मेरा मोल तपेण-लोडिका तो दो। ध्वृत ने अपनी 
फ्ली से कहा--सकत्‌ घोल कर इसे दे दो। पत्नी घोलने बैठी, हो 
शाकटिक पत्ती को ही वांह पकड़कर ले जामे लगा। धूर्त ने कहा-- 
यह क्या कर रहे हो ? शाकटिक मे कहा--तर्पणा-लोडिका को ही 
तो ले जा रहा हूं। यह तो मेरे मोल में भाई है; अतः मेरी पत्नी है । 
सकत घोलतो हुई स्त्री भी तो तपेणा-लोडिका होती है। वात दोनों 
ओर से टकश गई तो घूर्त ते कहा--शाकटिक ; तुम तुम्हारी शकटर 
तिलिरी के जाओ । मेरी पत्नी मेरे पास रहने दो । इस प्रकार व्येंसक 
हेतु का निराकरण ही लूषक हेतु माना गया है। 


व्याख्या-साहित्य 


आत्ार्स अमयदेवसूरि (सन्‌ १०६३) ने स्थानांस ।पर टीका 
लिखी है। भ्ाचारांग,बृत्रकृत्तांग तथा हृष्टिवद (जो उपलब्ध नहीं हैं) 
के श्रतिरिक्त शैष नौ अ गो पर उनकी टीकायें हैं। थे नवांगी दीका- 
कार कहलाते हैं। आचार्य अभ्यदेव ने टीकाकार के. उत्चरदायित्व- 
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निर्वाह की कठिनाइयों का उसमें जो वर्णन किया है, उससे उस समय 
की शास्त्रावस्थिति ज्ञात होती है । वे लिखते हैं “शास्त्राध्येत,- सम्प्र- 
दायों! के नष्ट हो जाने, सद ऊह, सद्‌ विवेक, सदुवितकेणा के वियोग, 
सब विषयों के विवेचनपरक शास्त्रों की अस्वायत्तता, स्मरण-शक्ति 
के भ्रभाव, वाचनाञ्रों के अनेकत्व, पुस्तकों के अशुद्ध पाठ, सूत्रों की भ्रति 
गम्भी रता तथा कहीं-कहीं मतभेद; ञ्रादि कारणों से च्रुटियां रह जाना 
सम्भावित है। विवेकशील व्यक्तियों ने शास्त्रों का जो अर्थ स्वीकार 
किया है, वही हमारे लिए ग्राह्य है, दूसरा नहीं ।? 

आचारये अ्भयदेव ने श्रागे उल्लेख किया है कि इन सब कठि- 
'नाइयों के होते हुए भी श्री द्रोणाचार्य आदि के सहयोग से उन्होंने 
इसकी टीका की रचना को है। आचार्य नागर्षि द्वारा स्थानांग पर 
दीपिका की रचना की गयी । 


४. समवायांग 
समवाय» का अर्थ समूह या समुदाय होता है। इसका वर्णन- 
क्रम स्थानांग जैसा है। स्थानांग में एक से दस तक संख्यायें पहुँचती 
हैं, जबकि इसमें वे संख्यायें एक से आरम्भ होकर कोटाचुकोटि 
(कोडाकोडी ) तक जाती हैं । समवायांग में बारह अंगों तथा उनके 
विषयों का उल्लेख है । संख्या क्रमिक वर्णन के अन्तर्गत यथा-प्रसंग 


१. सम्प्रदायों ग्ुरुकम: । 

२. सत्सम्श्रदायहीनत्वात्‌ सदृहस्य वियोगत. । 
सर्वेस्वपरशास्त्राणामचष्टे रस्मृते श्वमे ॥ 
वाचनानामनेकत्वात्‌ पुस्तकानामशुद्धितः । 
सुत्राणामतिगास्भीर्यान्मतभेदाच्च कुत्नचित्‌ ॥/ 
ऊणानि सम्भवन्तीह, केवलं सुविवेकिभिः । 
सिद्धान्तेब्नुगतो योज्थ: सोउ्स्मद्ग्राह्मो न चेतर: ॥---४६& प्रृ० 

३. दुवालसंगे गरिगपिडिए पन्नत्त । ठ॑ जहा--आयारे, सूयगडे, ठाणे, 
समवाए,  विवाहपन्नत्ती, खायाधम्मकहाओ, उवासगदसाओ, 
अंतगडदसाओ, अरखुत्त रोववाइयदसाओ, पण्हावागरणाईं, विवागसुए, 
दिट्ठिवाए | से कि त॑ श्रायारे ? आयारेखं समणाणं निग्गंथारां 
माहिज्जइ ।। --समवायांग सूत्र; द्वादशांगाधिकार, प्रू० २३१-३२ 
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आचारांग के प्रथम श्र त-स्कन्घ के वौ अध्ययनों, सुत्रकृतांग के प्रथम 
श्र त-स्कन्ध के सोलह अध्ययनों, णायाधम्मकहाओ के ब्रथम श्र त- 

स्कस्घ के उन्नीस अध्ययनों, दृष्टिवाद के कतिपय चूत्रों का त्रराशिकः 
सूत्र-पद्धति से रचे जाने, उत्तराध्ययन के छतीस भर ध्ययनों तथा चौवा- 
लीस ऋषि भाषित अध्ययनों, भ्रग्तिम रात्रि में भगवान्‌ महावीर द्वारा 
प्ररूपित पचपन अध्ययनों तथा व्याख्याप्रज्मप्ति सूत्र के चौरासी हजार 
पदों श्रादि का इसमें उल्छेख हैं। नन्‍दी सूच की भी इसमें चर्चा है। 
इन उल्लेखों से ऐसा प्रकट होता है कि द्वादशांग के सूत्र-बद्ध हो जाने 
के पश्चात्‌ इसका लेखन हुआ । 


बर्णन-ऋम 


समवायांग में कुलकरों, चौवीस तीर्थ करों, चक्रवर्तियों, बलदेवों 
एवं वासुदेवों का, उनके माता-पिता, जन्मस्थान आदि का लामाचुक्रम 
से वर्णन किया गया है) उत्तम शलाका' पुरुषों 'को संझ्या चौवत' 
(तीर्थंकर २४, चक्रवर्ती १२, बासुदेव ६, बलदेव ६ +-५४) दी गई 
"हैं, तिरेसठ नहीं । वहां प्रतिवासुदेवों को शलाका पुरुषों में नहीं लिया 
-गया है। इससे यह सम्भावित प्रतीत होता है कि उन्हें बाद में झला- 
का पुरुषों में स्वीकार किया गया हो | यह सारा वर्णन समवायांग के 
जिस ग्श में है, उसे एक प्रकार से संक्षिप्त जैन पुराण की संज्ञा दी 
'जा सकती है। जैन पुराणों के उपजीवक के रूप में निश्चय ही इस 
भाग का बड़ा महत्व है । भगवान्‌ ऋषभ को यहां कौशलीय तथा 
“भगवान्‌ महावीर को वैशालीय कहा गया है, इससे भगवान्‌ महावीर 
'के वेशाली के नागरिक होने का तथ्य पुष्ट होता है। 
समवायांग में लेख, गणित, रूपक, नादय, गीति, वाद्ययंत्र भ्ादि 
बहत्तर कलाशओों का वर्णन है। ब्राह्मी लिपि आदि ग्रठारह लिपियों 
तथा ब्राह्मी के छयघालीस मातुका-अक्षरों की चर्चा है । इस पर आचार्य 


अभयदेवसूरि की टीका है| 
५. वियाह-पण्सत्ति (व्याख्या-प्रज्ञप्ति) 
जीव-अजीव आदि पदार्थों की विशद, विस्तृत व्याख्या होने 
' १. मंखलिपुत गोशालक का मत 
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के कारण हुए अंग का ताम व्याख्या-प्रज्ञप्तिः है। संक्षेप में मगवती 
सूत्र भी कहा जाता है। इसमें इकतालीस शतक हैं । प्रत्येक शतक 
अनेक उहंशों (उद्द शकों) में बंटा हुआ है । प्रथम से आठ तक, बारह 
से चौदह तक तथा अठारह से बीस तक के श्तकों में से प्रत्येक में 
दश-दछ्श उद्दं शक हैं । इसके अतिरिक्त ग्रवशिष्ट शतकों में उहशों की 
संख्याए न्यूनाधिक पाई जाती हैं। पन्द्रहवें शतक का उठ्देश्षों में 
विभाजन नहीं है। उसमें मंखलिपुत्र योशालक का चरित्र है। यह 
अपने आप में एक स्वतन्त्र ग्रन्थ जैसा प्रतीत होता है। व्याख्या-प्रज्ञप्ति 
का हा से भी विभाजन प्राप्त होता है इसमें कुल सूत्र-संख्या 
पद७ || 


बर्णन-शैली 


व्याख्या-अ्ज्ञप्ति की वर्णन-शैली प्रश्नोत्तर के रूप में है। गण- 
घर गौतम जिज्ञासु-भाव से प्रश्व उपस्थित करते हैं और भगवान्‌ 
महावीर उनका उत्तर देते हैं या- समाधान करते हैं। टीकाकार 
आचार्य अभयदेवसूरि ने इन प्रश्नोंत्तरो की संख्या छत्तीस हजार 
वतलाई है । उन्होंने पदों की संस्या दो लाख श्रठासी हजार दी है। 
इसके विपरीत समवायांग में पदों की संख्या चौरासी हजार तथा ननदी 
में एक लाख चौतालीस हजार बतलाई गयी है। 


कहीं-कहीं प्रश्नोत्तर बहुत छोटे-छोटे हैं । उदाहरणार्थ-- 


प्रश्त-- भगवन्‌ ! ज्ञान का फल क्‍या है ? 
उत्तर -- विज्ञान । 





१. वि विविधा:-जीवाजीवादिश्रचु रपदार्थविषया:, झ्रा-अभिविधिना 
कथंचिन्निखिलज्ञैयव्याप्त्या मयदिया, वा-परस्परासंकीण लक्षणामि- 
घानरूपयाख्या: रूयगवानि-भगवतो महावीरस्य गौतमादिविनेयान्‌ प्रति- 
प्रश्तितपदार्थप्रतिपादनानि व्याख्यास्ता: प्रज्ञाप्यन्ते प्ररूप्यन्ते भगवता 
सुधर्मस्वामिना जम्बूनामानसशियस्याम्‌ । 

कक अथवा विवाहा-विविधा विशिप्टा वार्ष्थप्रवाह्या नयप्रवाहा वा 


प्रज्ञाप्यन्ते-प्ररूप्यन्ते प्रबाध्यन्ते वा यस्यथाम्‌ 
+न्‍अभिधान राजेन्द्र; पष्ठ भाग, पृ० १२३८. 
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प्रइन-- विज्ञान का फल क्‍या है ? 
उत्तर-- प्रत्याख्यान । 
प्रशन -- प्रत्याख्यान का फल क्या है ? 
उत्तर-- संयम । 
कहीं-कहीं बसे प्रश्नोत्तर भी हैं जितमें पूरा शतक ही झा गया 
है। मंखलिपुत्र गौद्ञालक के वर्णन से सम्बद्ध पन्द्रहदां शतक इसका 
उदाहरण है । 
जैन धर्म का विश्वकोश 


प्रश्नोत्तर-क्रम के मध्य जैन तत्वज्ञान, इतिहास, अनेकानेक 
घटनाओं तथा विभिन्‍न व्यक्तियों का वर्णन, विवेचन इतना विस्तृत 
हो गया है कि उनसे सम्बद्ध अनेक पहलओों का व्यापक ज्ञान 
प्राप्त होता है | इस अपेक्षा से इसे प्राचीन जैन ज्ञान का विद्वकोद 
(एआा८एए०७३६१४) कहना अतिरंजन नहीं होगा । 
श्रत्य ग्रन्थों का सुचन 


विस्तार में जाते हुए विवरण को संक्षिप्त करने के निमित्त 
स्थान-स्थान पर प्रज्ञापता, जीवाभिगम, औपप!तिक व नन्‍्दी जैसे ग्रन्थों 
का उल्लेख करते हुए उनमें से उन-उन प्रसंगों को छेने का सूचत किया 
है। नन्दीसूत्र वल्‍्लभी वाचना के आयोजक एवं प्रधान श्री देवद्धिगणी 
क्षमाश्रमण की रचना माना जाता है। इसका भी इस ग्रन्थ में उल्लेख 
होने से तथा यहां के विवरणों को उसे देखकर पूर्ण कर लेने की जो 
सूचना की गई है, उससे यह प्रमाणित होता है कि इस श्र्‌ तांग को 
वर्तमान रूप नन्‍्दीसूत्र रचे जाने के पश्चात्‌ वीर निर्वाण से लगभग 
१००० वर्ष परचात्‌ ई० सन्त ५२७ में प्राप्त हुआ है। वही स्थिति 
सा) के सम्बन्ध में भी घटित होती है । ऐसा होते हुए भी 
इसमें सन्देह नहों कि विषयवस्तु पुरातन तथा आाचार्थ-परम्परा- 
नुस्यूत है । 


ऐतिहासिक सामग्रो 


भगवात्‌ महावीर के जीवन-चरित्र, उनके अनेक शिष्य श्रावक्‌- 
गृहस्थ अतुयायी तथा अन्य तीर्थकरों के सम्बन्ध में इस श्र तांग में 
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विवेचन प्राप्त होता है जो इतिहास को दृष्टि से बहुत महत्वपूर्ण 
है। साततब्रें शतक में वणित महाशिलाकंटक सम्राम तथा रथमूसल 
संग्राम ऐतिहासिक, राजनीतिक तंथा युद्ध-विज्ञान की हृष्टि से प्राचीन 
भारत का एक महत्वपूर्ण प्रसंग है। श्रग, बग, मगघ, मलय, मालव, 
अ्रच्छ, वच्छ, कोच्छु, दाढ़, लाढ, वज्जि, मोलि, कासी, कौशल, श्रबाह, 
संभुक्तर आदि जनपदों का उल्लेख भारत की तत्कालीन प्रादेशिक 
स्थिति का सूचन करता है | श्राजीवक सम्प्रदाय के संस्थापक, भगवान 
महावीर के मुख्य प्रतिद्वन्द्दी मंखलिपुत्र गोशालक के जीवन, कार्य, श्रादि 
के संबंध में जितने विस्तार से यहां परिचय प्राप्त होता है,उतना भ्रन्यत्र 
नहीं होता । स्थान-स्थान पर पार्खापत्यों तथा उनके द्वारा स्वीकृत 
व पालित चातुर्याम धर्म का उल्लेख मिलता है। इससे यह स्पष्ट 
होता है कि भगवान्‌ महावीर के समय में तेईसवें तीर्थंकर पाइवनाथ 
के युग से चला आने वाला निर्ग्नन्थ सम्प्रदाय स्वतन्त्र रूप में 
विद्यमान था । उसका भगवान्‌ महावीर द्वारा प्रतिपादित पंच महात्रत 
मूलक धर्म के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध था तथा क्रमशः उसका भगवान्‌ 
महावीर के आम्ताय में सम्मिलित होना प्रारम्भ हो गया था । 
आ्राचार्य श्रभयदेवसूरि की टीका के अतिरिक्त इस पर 
अवर्चण तथा लघुबृत्ति भी है| लघुवृत्ति के लेखक श्रा दानशेखर हैं। 


दर्शन-पक्ष 

भगवती आागम के सहस्रों प्रश्नों में नाना प्रश्न दर्शन-सम्बद्ध 
हैं। वे जेन दर्शन की मूलभूत घारणाझ्रों को स्पष्ट करते हैं। उदाहर- 
णार्थ प्रथम शतक के षष्ठम उद्देशक में कतिपय जटिल प्रइनों को एक 
नन्‍्हें से उदाहरण से ऐसा उत्तरित कर दिया गया है कि उससे श्रागे कोई 
प्रइन नहीं रहता । पहले जीव बना या अभ्रजीव, पहले लोक बना या 
अलोक आदि अनेक प्रदनों के उत्तर में बताया गया है--पहले मुर्गी 
बनी या श्रण्डा, मर्गी से भण्डा उत्पन्त हुआ या अण्डे से मुर्गी ? जैसे 
मर्गी और अ्रण्डे में कोई क्रम नहीं बनता, शाश्वत भाव होने के कारण 
जड़ और चेतन, लोक और अलोक में भी कोई क्रम नहीं बनता । 


मर्गी व अण्डे की पूर्वापरता का उदाहरण पूर्वोक्त क्रबद्धता 
के प्रदों का निराकरण तो करता ही है, उनसे भी अधिक वह जगत्‌ 
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कत्त' त्व के प्रढन को निरस्त करता है। मुर्गी से भ्रष्डा, अण्डे से मुर्गी 
यही कार्य कारण भाव पहले था, श्राज है। भविष्य में भी रहेगा । वीज 
से वृक्ष और वृक्ष से बीज, की भी यही बात है। माता-पिता के क्रम से 
सन्तति-परम्परा पहले भी चलती थी, आज भी चलती है, भविष्य में 
नहीं चलेगी, यह सोचने का विषय नहीं है। यह चिन्तन अब बौद्धिक 
स्तर का नहीं रहा कि किसी समय यह क्रम नहीं चलता था और किसो 
जगत्‌ में खष्टा ते इस 'कार्य कारण” स्थिति को खड़ा किया । भौतिक, 
अभौतिक प्रत्येक क्रिया का हेतु आज मनुष्य के लिए बुद्धिंगम्य बनता 
जा रहा है। किसी दिल मसुष्य का ज्ञान आज की श्रपेक्षा बहुत सीमित 
था तथा वह बादलों में प्रकटित इच्द्र-धनुष को भी ईश्वरीय-लीला के 
श्रतिरिक्त कुछ नहीं सोच सकता था। भगवान्‌ महावीर के कथनानु- 
सार विदव-अस्तित्व की अपेक्षा अनादि, अनन्त तथा परिवर्तन की 
अपेक्षा सादि, सान्‍्त है। भगवती आगम में लोक विषयक प्रश्न को 
कई स्थानों पर अनेकान्त की विविध विधाओं से खोला है। 


९. शायाधस्पकहाशो (ज्ञात्ताधंकथा या ज्ञातृधमंकथा) 
नाप्त की व्याख्या 


णायाधम्मकहाओ के तीन संस्कृत-रूपान्तर हो सकते हैं--- 
ज्ञाताधसंकथा, ज्ञातृघर्मकथा, न्‍्याय घर्मकथा | अ्रभिधान राजेन्द्र में 
ज्ञात्ता धर्मकथा व्याख्या में कहा गया है:--'ज्ञात का अर्थ उदाहरण 
है। इसके अनुसार इससें उदाहरण-प्रधान धर्मकथाए हैं) अथवा 
इसका अर्थ इस प्रकार भी किया जा सकता है-- जिसके प्रथम श्रत- 
स्कच्ध मे ज्ञात अर्थात उदाहरण हैं तथा दूसरे श्र्‌ त-स्कस्ध में घर्म 
कथायें हैं, वह 'शञाताघर्मकथा' है (?% 

जञातृधमेकेथा की व्याख्या इस प्रकार की जा सकती है:--ज्ञात 
जातू कुलोत्य्त या ज्ञासृपुत्र भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट 
१. जातात्युदाहरणानि तत्मधाना धर्मकथा ज्ञाताधर्मकृथा अथवा 


जञातानि ज्ञाताध्ययवानि भ्रेयमश्न्‌ तस्कस्वे, घर्मकथा ट्वितीये, यासु 
प्रभ्धपद्धतिपु ता ज्ञाताधर्मकथा: । फ 


“अभिघान राजेन्द्र; चतुर्थ भाग, पू० २००६ 


श्र्थात्‌ 
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घमकथाओ्ं का जिसमें वर्णन है, वह ज्ञातृ घर्मंकथा सूत्र है । परम्परया 
डसी नाम का अधिक प्रचलन है । 

तीसरा रूप जो 'न्यायधर्मकथा' सूचित किया गया है, इसके 
अनुसार न्‍्याय-ज्ञान अथवा नीति-सम्बन्धी सामान्य नियमों विधानों 
और दृष्टान्तों द्वारा बोध कराने वाली घर्मकथायें जिसमें हों, 
न्याय-घर्मकथा सूत्र है। 


क्रागस का स्वरूपः कलिवर 


दो श्र्‌ त-स्कन्धों में आागम विभकत है। प्रथम श्र्‌ त-स्‍्कस्च में 
उनन्‍्तीस अध्ययन हैं तथा दूसरे में दश वर्ग । प्रथम श्र्‌ त-स्कत्व के 

अध्ययन में राजगुह के राजा श्रेणिक-विम्विसार के धारिणी तामक 
रानी से उत्पन्न राजपुत्र भेघकुमार का वर्णन है। जब वह कुमार 
अपने वैभव तथा समृद्धि के अनुरूप अनेक विद्याश्रों तथा कलाग्रों की 
शिक्षा प्राप्त करते हुए युवा हुआ, उसका अनेक राजकुमा रियों पे विवाह 
कर दिया गया एक बार ऐसा प्रसंग बना, राजकुमार ने भगवान 
महावीर का उपदेश-श्रवण किया। उसके मन में वैराग्य हुआ। उसने 
दीक्षा स्वीकार कर ली । श्रमण-घर्म का पालन करते हुए उसके मन में 
कुछ दुबलता आई। वह क्षुब्घ हुआ और अनुभव करने लगा, जैसे उसने 
राजवेभव छोड़ श्रमण-धर्मे स्वीकार कर मानो भूल की हो | किन्तु 
भगवात्‌ महावीर ने उसे उसके पूर्व-भव का वृत्तान्त सुनाया, तो 
उसका मन संयम में स्थिर और दृढ़ हो गया । अन्य अध्ययनों में इसी 
प्रकार भिन्न-भिन्न कथानक हैं, जितके द्वारा तप, त्याग व संयम का 
उद्बोध दिया गया है। आठवें अ्रध्ययन में विदेह-राजकन्या मल्लि 
तथा सोलहवें श्रध्ययन में द्रोपदी के पूर्व जन्म की कथा है। ये दोतों 
कथायें बहुत महत्वपूर्ण हैं । 

द्वितीय श्र्‌ त-स्कन्व दश वर्गों में विभक्त है। इन वर्गों में प्रायः 
स्वर्गों के इन्द्रों की अग्रमहिषियों के रूप में उत्पन्न होने वाली स्त्रियों 
की कथाय हैं । 

श्राचार्य अ्रसयदेवसूरि की टीका है। उसे द्रोणाचाय ने संशोधित 
किया था। आचार्य अभय्देवसूरि ने इस ग्रन्थ की प्रशस्ति में जो 
लिखा है, उसके अनुसार तब अनेक वाचनायें प्रचलित थीं । 


पैतालीस आगम 


७. उवासगदसाझो (उपासकददा) 
नाम: श्रथे 


डपासक का अर्थ श्रावक तथा दशा का श्रर्थ तद्गतअयखुक्त 
आदि क्रिया-कलापों से प्रतिबद्ध या युक्त अध्ययन (ग्रन्थ-प्रकरण) है ।* 


प्रस्तुत श्र्‌ तांग में दश अध्ययन हैं जिनमें दश श्रावकों के कथा- 
नक हैं। इन कथानकों के माध्यम से जैन गृहस्थों द्वारा पालनीय 
धारमिक नियम समभाये गये हैं। साथ-साथ यह भी बतलाया गया है 
कि धर्मोपासकों को अपने धर्स -के परिपालन के सन्दर्भ में कितने ही 
विधष्तों तथा प्रलोभनों का सामना करना पड़ता है, पर, वे उनसे कभी 
विचलित या धर्मच्युत नहीं होते । श्रन्त मे बारह गाथाओं द्वारा दशों 
कथानकों के मुख्य वर्ष्य-विषयों का संकेत करते हुए ग्रन्थ का सार 
उपस्थित किया गया है। 


शआचारांग का पूरक 


इस श्षुतांग को एक प्रकार से आचारांग का पूरक कहा जा 
सकता है। आचारांग सें जहां श्रमण-धर्म का निरूपण किया गया है, 
वहाँ इसमें श्रमणोपासक--श्रावक या गुहस्थ-धर्म का निरूपण किया 
गया है। प्रावन्‍द आदि महावैभवशाली गृहस्थों का जीवन कैसा था, 
उस समय देश की समृद्धि कैसी थी, इत्यादि विषयों क 


॥ इस श्रुतांग 
से अआच्छा परिचण घिलता है, प्रताप अध्यदेव्सरि की इस पर 
टीका है । 


इसी आगभ का एक सुन्दर, सरस व हृदयस्पर्शी प्रसंग यहां 
भस्तुत किया जा रहा है--भगवान्‌ महावीर अपनी बृहत्‌ शिष्य 
मण्डली के साथ वैश्ञाली के समीपस्थ वाणिज्य ग्राम में आये । ईशान 
कोण स्थित झ्यू तिपलाश उद्यान में ठहरे | इन्द्रभूति गौतम दो दिन 
से उपोसित थे । तीसरे दिन पात्र, चीवर और शास्ता की अनुच्ना ले, 





१. उपासका: श्रावकास्तदूगता णुब्रतादि क्रियाकलापप्रतिवद्धा दशाध्यय- 
नानि उपासकदशा । . 


“ाअभिषान राजेन्द्र; भा० पृ० १०६४ 


द्८ जैनागम दिर्दर्शन 


भिक्षाटन के लिए निकले । गलियों व चौराहों पर एक ही चर्चा थी 
कि भगवान्‌ महावीर का प्रथम उपासक आनन्द श्रमणोपासक प्रलम्ब 
तपस्या से अपने शरीर को क्षीण कर अब 'संथारा---आमरण अन- 
शन में चल रहा है। गौतम के मन में ग्रानन्द से मिलने की उत्कंठा 
जगी । भिक्षाटन से लौटते हुए वे आनन्द की पौषधशाला में पहुंचे । 
द्वार पर रुके । गौतम को आये देखकर आनन्द पुलकित हुआा। 
बोला-भदन्त ! मैं उठकर आगे आऊ' , आपका अभिवादन करू, 
ऐसी मेरी शारीरिक क्षमता नहीं रही है । आप ही आगे आयें । मुझे 
निकट से दशेन दें । 


गौतम आगे बढ़े । आनन्द ने यथाविधि वन्दन कर स्वयं को 
तृप्त किया । गौतम की ओर देख वह बोला, भदच्त ! मुझे इस 
शान्त साधना में रहते हुए विशाल अ्रवधिज्ञान (प्रतीन्द्रिय ज्ञान) 
की उपलब्धि हुई है, जिससे मैं पूर्व, पश्चिम व दक्षिण में पांचि-पांच 
सौ योजव लवण समुद्र तक, उत्तर में चूलहेमवंत पर्वत तक, ऊंचाई 
में प्रथम सुधर्मा स्वर्ग तक, श्रघस्तल में प्रथम नरक के लोलुच नरक- 
वास तक सब कुछ हस्तामलकवत्‌ देख सकता हू । 

गौतम ने आनन्द के कथन पर विश्वास नहीं किया । कहा - 
आनन्द ! इतना विपुल अवधि-ज्ञान किसी गृही को हो वहीं सकता । 
तुमने मिथ्या सम्भाषण किया है। इसका प्रायर्चित्त करो । 

आनन्द मे कहा--भदन्त ! प्रायश्चित्त मिथ्याचरण का होता 
है, न कि सत्याचरण का। मैं प्रायर्चित्त का भागी नहीं हू । कृपया 
आप ही प्रायश्चित्त करें । आप ही ने सत्य को असत्य कहा है। 

गौतम के मन में आनन्द के कथन से दुश्चिन्ता हुई। मैं चतु- 
दंश सहख्र भिक्षुओं में अग्रगण्य श्रमण हूं । यह एक श्रमणोपासक 
मेरी बात को काट रहा है । 

गौतम ने सोचा, इसका निर्णय मैं भगवान्‌ महावीर से करा- 
ऊंगा। वे द्रतगति से उद्यान में आये। भगवान्‌ महावीर को वन्दन 
किया और सारी समस्या कही । 

भगवान्‌ महावीर तो वीतराग थे | उनके मन में भला कब 
आता कि मेरे प्रग्नणी श्षिष्य की प्रतिष्ठा का प्रइन है और मुझे 


'पैतालीस आगम द६ 
इसकी शान रखनी है। उन्हें तो यथार्थ ही कहना था। वे बोले, 
गौतम ! प्रायकश्चित्त के भागी तुम ही हो। तुमने असत्य का आग्रह 
जलिया था । आनन्द ने जो कहा, चह सम्भव है, सत्य है। तुम इन्हीं 
पेरों वापिस जाओ और श्रमणोपासक आनन्द से क्षमा-याचना करो । 


गौतम भी तो वीतराग-साधना के पशथ्चिक थे अपने अहं का 
विसर्जन कर, श्रानन्‍्द के पास लौटे | अपनी भूल को स्वीकार किया, 
आनन्द से क्षमा-याचना की । 


८. श्रन्तगडदसाशञ्रो (श्रस्तकृहशा) 
सोभस : व्याख्या 


जिन महापुरुषों ले घोर तपस्या तथा आत्म-सघना दाारा 
'निर्वाण प्राप्त कर जन्म-मरण-अ्रावागमन का श्रस्त किया, वे भ्रन्त- 
कृत्‌ कहलाये । उन अर्त्तों कर वर्णन होने से इस श्रत्तांग का नाम 
अन्‍्तकृदर्शांग हैं। इस श्व्‌ तांग में आठ वर्ग हैं) प्रथम में दश, द्वितीय 
में,आठ, तृतीय में तेरह, चतुर्थ में दश, पंचम में दश, पष्ठ में सोलह, 
सप्तम में तैरह, तथा अष्टम वर्ग में दक्ष अध्ययन हैं । इस श्र तांग में 
कथानक पूर्णतया बरणित नहीं प्ये जाते । “वण्णग्रो' और 'जाव' 
शब्दों द्वारा अधिकांश वर्णन व्याख्या-प्रज्॒प्ति भ्रथवा ज्ञाताधमंकथा 
आदि से पूर्ण कर लेने की सूचना मात्र कर दी गयी है । 


स्थानांग में अच्तकृहशा का जो वर्णन आया है, उससे इसका 
वत्तैमान स्वरूप मेल नहीं खाता । वहां इसके दश' अ्रध्ययत्त बतलाये 
हैं। उन श्रध्ययनों के त्ाम इस प्रकार हैं: १. नमि अध्ययन, 
९. मातँग श्रध्ययत, ३. सोमिल अ्रध्ययन, ४. रामगुप्त अध्ययन, 
२. सुदशेत अ्रध्ययत, ६. जमाालि अध्यर्येत, ७. भगालि अ्रध्ययन, 


2052 कक 
१. दस दसाओ पण्णत्ताओ त॑ जहा--- 
कम्मविवागदसाझो,  उवासगदसाओ, अंत्गडदसाओ्रो, अणुत्तरोब- 


वाइपदसाओ, प्रायारदसाप्रो, पण्हावागरणदसाझो, बंघदसामो, 
दोगिद्धिदसाशो, दीहदसाओ, पंखेवियदसाओं । 


+स्थानांग सूत्र; स्थान १०, ६२ 


'पैतालीस आगम ७१ 
पअसंग हैं, जो द महासोहनादसुत्त, कस्सपसीहनादसुत्त आदि पालि-म्न्धों 
में वणित बुद्ध की तपस्यथा-जनित देहिक क्षीणता का स्मरण 
'कराते हैं । 

वर्तमान रूप : अपरिपूर्ण, श्रयथावत्‌ 


. ऐसा पअचुमान है कि इस ग्रन्थ का वर्तमान में जो स्वरूप प्राप्त 
है. बह परिपूर्ण और यथावत्‌ नहीं है । स्थानांग में इसके भी दश 
अध्ययनों की चर्चा आई है। प्रतीत होता है, प्रारम्भ में उपासक- 
दम तथा अन्तकृहशा की तरह इसके भी दछ्श अध्ययन रहे हों, जो 
अब केवल तीन वर्गों के रूप में अवशिष्ट हैं । 


१०, पण्हवागरणाइ (प्रश्वव्याकरण) 
नाम के प्रतिरूप 

श्र्‌तांग के ताम में प्रझन और व्याकरण : इन दो शब्दों का 
योग है, जिसका अर्थ है प्रइनों का विश्लेषण, उत्तर या समाधान ।* 


'पर, आज इसका जो स्वरूप प्राप्त है, उससे स्पष्ट है कि इसमें 
प्रश्नोत्तरों का सवेधा अभाव है। 


वतेमएत्त रूप 
प्रशनव्याकरण का जो संस्करण प्राप्त है, वह दो खण्डों में 
विभकत है। पहले खण्ड में पांच आखब द्वार--हिसा, मृषावाद 
१. 





अखुत्त रोववाइयदसार्ण दस अज्कयणा पण्णत्ता तें जहा--- 
इसिदासे य धण्णे य, सुनवखत्त य कित्तिये । 

संठाशे सालिभई ए, आशणंदे तेयली इय ।॥ 

दसन्नभह्ट अहमुत्त एमे ते दस आाहिया ॥॥ 


“स्थानाँग सूत्र; स्थान १०, ६६ 
९. प्रश्नाश्च पृच्छा, व्योकरणानि च निर्वंचनाति समाहारत्वात्‌ प्रइन- 
व्याकरणम्‌ । तत्मतिपादको प्रन्योपि प्रश्नव्याकरणम्‌ । प्रश्ना- 
अंगुष्टादिप्रश्नविद्यास्ता व्याक्रियन्ते अभिधीयन्ते यस्मिन्निति प्रश्न- 
व्याकरशम । भवचनपुरुषस्य दशमेडडगे । श्रयं च ब्यूत्पत्त्यथ्थोस्थि पूर्व- 

काले3सूत्‌ । इदानीं त्वास्रवपचकसंवरपंचकव्याकृतिरेवेहोपलब्यते 
““"अभिधान राजेन्द्र; पंचम भाग, पृ० ३६१ 


छ्र्‌ जैनागम दिरदर्शन 


(प्रसत्य), अदत्त (चौरय॑), अव्नह्मचयं तथा परिग्रह का स्वरूप बड़े 
विस्तार के साथ बतलाया गया है । द्वितीय खण्ड में पांच संवरद्वार-- 
श्रहिसा, सत्य, दत्त (अचौय), ब्रह्मचयें तथा निष्परिग्रह की विशद 
व्याख्या को गयी है । आचार श्रभयदेवसूरि की टीका के अतिरिक्त 
ग्राचार्य ज्ञानविमल की भी इस पर टीका है । 
वतेंसान-स्वरूप : समीक्षा 

स्थानांग सूत्र में प्रश्न व्याकरण के उपमा, संख्या, ऋषिभाषित,. 
आचार्य-भाषित, महावीर-भाषित, क्षोमक'" प्रइत, कोमल प्रइन, 
आदशे-प्रइन,* अगृष्ठ प्रझन तथा बाहु प्रश्त। इन दश अध्ययनों 
की चर्चा है । 

नन्‍्दीधूत्र में एक सौ अश्राठ प्रश्न, एक सौ आढ अ्रप्रश्न, एक 
सौ आठ प्रदनाप्रदन, अ्र॑गुष्ठ के प्रइत, बाहु के प्रश्न, आदर्श (दर्यण) 
प्रश्न, अन्य अनेक दिव्य विद्याश्रों (सन्त्र-प्रयोग), नागकुमार तथा 
स्वर्णकुमार देवों को सिद्ध कर दिव्य संवाद प्राप्त करता आदि प्रइत-- 
व्याकरण के विषय वर्णित हुये हैं ।४ 


१. विद्या-विशेष, जिससे वस्त्र में देवता का आह्वान किया जाता है । 
“>-पाइअ्रसहमहण्णवो, ५० २८१ 
२. विद्या-विशेष, जिससे दर्पण में देवता का आगमन होता है । 
+-पाइश्रसहमहण्णवो, पूृ० ५१ 
३. पण्हावागरणदसाणां दस श्रज्पयणा प०,-त्ते ० उवमा, संखा, इसिभा- 
सियाईं, झायरियभासियाइं, महावीरभासियाईं, खोमगपसिणाईं, 
कोमलपसिणाइईं, अदह्दागपसिणाईं, अंग्रुटुठपसिणाईं, बाहुपसिणाई । 
हे +स्थानांग; स्थान १०, ६८5 
४. से कि त॑ पण्हावागरणाईं ? पष्हावागरणेसु रण भ्रट्ठुत्तरं पसिणसर्य॑, 
अ्रट्ठत्तर अ्रपसिशसयं, श्रट्ठुत्तरं पसिशापसिण सय॑ । त॑ जहा- 
अंग्रटूठपसिणाई, बाहुपसिणाइं, श्रंद्ागपसिणाईं, ण्णो विचित्ता विव्वा 
विज्जाईं, सया नाग-सुवण्णेहि सिह दिवा संवाया झ्राघविज्जंति, 
पष्हावागरणारां परित्ता चायरा संखिज्जा भ्रसु श्रोगदारा, संखिज्जा- 


वेढ़ा, संखिज्जा सिलोगा।प । 
जालन्‍्दी सूत्र; पृ० १८५-८६- 


पैतालीस आ्रागस छ्रे 

स्थानांग और नन्‍्दी में प्रइन-व्याकरण के स्वरूप का जो 

विश्लेषण हुभा है, वैसा कुछ भी आज उसमें नहीं मिलता । इससे 

यह अनुमान करना अनु चित नहीं होगा, स्थानांग और नन्‍दी के अनु- 

' सार इसका जो मौलिक रूप था, वह रह नहीं पाया। सम्भवतः£ 
उसका विच्छेद हो गया हो । ह 


११, विवागसुय (विपाकश्न त) 


अशुभ-पाप और छुभ-पृष्य कर्मों के दुःखात्मक तथा सुखात्मक 
विपाक (फल) का इस श्र्‌ तांग में प्रतिपादन किया गया है। इंसी 
कारण यह विपाक श्र्‌त या विपाक सूत्र कहा जाता है। दो श्र्‌ त- 
स्कन्धों में यह श्र्‌तांग विभक्त है। पहला श्र्‌ त-स्कन्ध दुःख-विपाक 
विषयक है तथा दूसरा सुख-विपाक विषयक । प्रत्येक में दश-दरश 
अध्ययन हैं, जिनमें जीव द्वारा ग्राचरित कर्मों, के. अनुरूप होने वाले 
दुःखात्मक और सुलात्मक फलों का विश्लेषण है । ली 


जैन दर्शन में कर्म-सिद्धान्त का जो सुक्ष्म, तलस्पर्शी एवं विज्वद 
विवेचन हुआ है, विश्व के दशेन-वाडः मय में वह अनत्य व असाधारण 
है। उसके सीदाहरण विश्लेषण-विवेचन की हृष्टि से यह ग्रन्थ: बहुत 
उपयोगी है। इसमें जहाँ कहीं लट्ठी टेक कर श्लता हुआ, भीख 
मांगता हुआ कोई अन्धा दिखाई देता है. वहाँ कहीं खास, कास, कफ, 


भगन्दर, खुजली, कुष्ट श्रादि भयावह रोगों से पीड़ित मनुष्य मिलते 
हैं। राजप्रुषों द्वारा निर्देयतापूर्व॑ 


प्रंक ताड़ित, पीड़ित तथा उद्े लित 

. किये जाते लोग दिखाई देते हैं। गर्भवती स्त्रियों के दोहद, नर-बलि, 
वेश्याओं के प्रलोभन, नाना प्रकार के मांस-संस्कार व्‌ सिष्ठाल्त 

आदि के विषय में भी प्रस्तुत ग्रन्थ में विवरण प्राप्त होते हैं। इससे 
रातनकालीन मान्यताओं, प्रवृत्तियों, प्रथाओं, झ्पराधों श्रादि. का 


सहज है परिचय प्राप्त होता है। सामाजिक अध्ययन की हृष्ठि से 
यह श्र्‌ तांग बहुत्त सहत्त्वपूर्ण है 2. 24३ 


.. स्थानांम में कम्मविवागदसाओ के नाम से उल्लेख हुआ है। 
नहा उदासगदसाओो, अतमडदसाओ, अंशुत्तरोववाइयदसाओ तथा 
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(असत्य), अदत्त (चौथे), अन्नह्मचय॑ तथा परियग्रह का स्वरूप बड़े 
विस्तार के साथ बतलाया गया है | द्वितीय खण्ड में पांच संवरद्वार-- 
अहिसा, सत्य, दत्त (अझचौये), ब्रह्मचर्य तथा निष्परिग्रह की विशद 
व्याख्या की गयी है। आचार्य अ्रभयदेवसूरि की टीका के अतिरिक्त 
ग्राचार्य ज्ञानविमल की भी इस पर टीका है । 
वर्तमान-स्वरूप : समोक्षा 

स्थानांग सूत्र में प्रश्न व्याकरण के उपमा, संख्या, ऋषिभाषित, 
आचार्य-माषित, महावीर-भाषित, क्षोमक" प्रइन, कोमल प्रश्न, 
आदशे-प्रशन,* अ्र॑गुष्ठ प्रश्न तथा वाहु प्रश्न; इन दश) अध्ययनों 
की चर्चा है । 

नन्‍्दीक्षूत्र में एक सौ आठ प्रइन, एक सौ श्राठ श्रप्रइन, एक 
सौ अ्रएठ प्रश्नाप्रश्न, अर गुष्ठ के प्रइन, बाहु के प्रश्न, आदर्श (दर्पण) 
प्रइन, अन्य अनेक दिव्य विद्याश्रों (मन्त्र-प्रयोग), नागकुमार तथा 
स्वर्णकुमार देवों को सिद्ध कर दिव्य संवाद प्राप्त करता आदि प्रश्न- 
व्याकरण के विषय वर्णित हुये हैं ।* 





१. विद्या-विशेष, जिससे वस्त्र में देवता का आह्वान किया जाता है । 
>+पराइअसदमहण्णवो, पृ० २८१ 
२. विद्या-विशेष, जिससे दर्पे श्र में देवता का आगमन होता है । 
+पाइश्रसहृमहण्णवो, पृ० १६ 
३. पण्हावागरणदसारणं दस प्रज्कयशा प०,-तं० उवमा, संखा, इसिभा-- 
सियाईं, आयरियभासियाइं, महावीरभासियाईं, खोमगपसिणाईं, 
कोमलपसिणाईं, श्रद्दगपसिणाईं, अंग्रुट्‌झपसिणाई, बाहुपसिणाईं । 
हे “थ्थानांग; स्थान १०, &८ 
४. से कि त॑ पण्हावागरणाइं ? पण्हावागरणेसु खां अंदृठुत्तरं पसिणत्तयं, 
प्रट्ठुत्तर अपसिणसयं, श्रट्ठुत्तरं पसिशापसिण सय॑ । त॑ जहा-* 
झंगुट्ठप सिणाइं, बाहुपसिणाई , प्रंद्ागपसिणाईं, ण्णो विचित्ता दिव्या 
विज्जाईं, सया नाग-सुवण्णेहि सिहि दिवा संवाया भ्राघविज्जंति, 
पण्हावागरणारां परित्ता वायणा संखिज्जा अखुश्रोगदारा, संखिज्जा-- 


बेढा, संखिज्जा सिलोगाए“।प 
पातन्दी सूत्र; १० १८५-८६- 
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स्थानांग और नन्‍्दी में प्रइन-व्याकरण के स्वरूप का जो 
विश्लेषण हुआ है, वैसा कुछ भी आज उससें नहीं मिलता । इससे 
यह असुमात करना झन्‌ चित नहीं होगा, स्थानांग और नन्‍्दी के अनु- 
सार इसका जो मौलिक रूप था, वह रह नहीं पाया। सम्भवतः 
उसका विच्छेद हो गया हो । 


११. विवागसुय (विपस्‍्कश्न्‌ त) 


अच्युध-पाप और शुभ-पृण्य कर्मो के दुःखात्मक तथा सुखात्मक 
विपाक (फल) का इस श्र तांग में प्रतिपादन किया गया है। इंसी 
कारण यह विपाक श्र्‌त या विपाक सूत्र कहा जाता है। दो श्र त- 
स्कम्धों में यह श्रतांग विभक्त है। पहला श्र्‌ त-स्कन्ध दुःख-विपाक 
विषयक है तथा दूसरा सुख-विषाक विषयक। प्रत्येक में दक्ष-दश 
अध्ययन हैं, जिनमें जीव द्वारा आचरित कर्मों के अनुरूप होने वाले 
दुःखात्मक और सुखात्मक फलों का विश्लेषण है। 


जैन दर्शात में कर्म-सिद्धान्त का जो सूक्ष्म, तलस्पर्शी एवं विशद 
विद्रेचन हुआ है, विदव के दर्शेच-वाडः भय में वह अनन्य व असाधारण 
है। उसके सोदाहरण विश्लेषण-विवेचन की हृष्टि से यह ग्रन्थ बहुत 
उपयोगी है। इसमें जहाँ कहीं लट॒ठी टेक कर चलता हुआ, भीख 
मांगता हुआ कोई अन्चा दिखाई देता है. वहाँ कहीं खास, कास, कफ, 
भगन्दर, खुजली, कुष्ट आदि भयावह रोगों से पीड़ित मनष्य मिलते 
हैं। राजप्रुषों द्वारा निर्देशवापूर्वक ताड़ित, पीड़ित तथा उद्देलित 
किये जाते लोग दिखाई देते हैं। गर्भवती स्त्रियों के दोहद, नर-बलि 
वेश्याओं के प्रलोभन, ताना प्रकार के मांस-संस्कार व्‌ मिष्ठान्न 
आदि के विषय में भी प्रस्तुत ग्रन्थ में विवरण प्राप्त होते हैं। इससे 
पुरातनकालीन मल्यताओं, अवृत्तियों, प्रथाओं, भ्पराधों आदि 
सहज ही परिचय प्राप्त होता है । सामाजिक अ्रध्ययन की्‌ दृष्टि के 
यह्‌ श्र्‌ तांग बहुत महत्त्वपूर्ण है । / 7 - 


स्थानांग में कम्मविवागदसाओ के नाम से ८ उ्ल्ले हुअ 
ु र्मा ढ्‌ 
वहां उवासगदसाओं, ञ्रतगडदसाओं, मंरात्तरोबवाइयदसाओ है) 

तथा 
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पण्हावागरणदसाओ की तरह इसके दश अध्ययन बतलाये गये हैं, 
जो इस प्रकार हैं :--१. मृगापृत्र अध्ययन, २. गोत्रास अध्ययन, 
३. अण्ड अध्ययन, ४. शकट अध्ययन, ५. ब्राह्मण श्रध्ययन, ६. नन्दि- 
षेण अध्ययन, ७. सौकरिक अध्ययन, ८. उदुम्बर अ्रध्ययन, ६. सहस्न- 
दाह आमलक अध्ययन, १०. कुमारलक्ष्मी अध्ययन | 


वर्तमान में प्राप्त विपाक सूत्र के प्रथम श्र्‌ त-स्कन्ध के दश 
अध्ययन * इस प्रकार हैं:--१ मृगापुत्र अध्ययन, २. उज्मित श्रध्ययन, 
३. अभग्ग (अभग्न) सेन अध्ययन, ४. शकट अध्ययन, ५. बृहस्पति 
अध्ययन, ६. नन्दि अ्रध्ययन, ७. उम्बर अध्ययन, ८. शौरय॑दत्त अध्ययन, 
€. देवदत्ता अध्ययन, १०. अजु अध्ययन । 


द्वितीय श्र्‌ त-स्कन्ध के अध्ययन इस प्रकार हैं: १. सुवाहु 
अध्ययन, २. भद्गनन्दी अध्ययन, ३. सुजात अध्ययन, ४. सुधासव 
अध्ययन, ५. जिनदास अध्ययन, ६. घनपति अध्ययन, ७. महावल 
अध्ययन, 5. भद्वतन्दी अध्ययन, &€. महाचन्द्र अध्ययत तथा 
१०. वरदत्त अध्ययन । 


१. कम्मविवागदसाणां दस भ्रज्मयणा पण्णत्ता, त॑ जहा-- 
मियापुत्ते य गुत्तासे अंडे सगडेइ यावरे । 
माहरो नंदिसेशे य, सूरिए थ उदुबरे !॥ 
सहसुद्दाहे श्रामलए, कुमारे लच्छई ति य । 
--स्थानांग; स्थान १०, €र३े 
२. समणेखं आइगरेरं जाव संपत्तेणं दुहविवागाणं दस अज्मयणा 
पण्णत्ता, तं जहा--मियापुत्ते, उज्कियए, अ्रभग्ग, सगडे, वहस्सइ, 
नंदी, ऊबर, सोरियदत्ते य देवदत्ता य, भ्रजु य । 
--विपाक सूत्र; प्रथम श्रुत-स्कन्घ, प्रथम श्र० & 


३. समरोरां जाव संपत्तेरं सुहविवागाणं दस अज्कयणा पण्णत्ता ते जहा- 
सुबाहु, भदरंदी, सुजाये, सुवासवे, तहेव जिणादासे । 
घरापति य महव्वलो, भद्दरांदी, महंच दे, वरदत्ते ।! 
--विपाक सूत्र; द्वितीय श्रू.त-स्कन्ब, प्रथम शझ्व०, २ 
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द्वितीय श्र्‌ त-स्कन्ध में सुबाहुकुमार से सम्बद्ध प्रथम अध्ययन 
विस्तुत है अग्रिम नौ भ्रष्ययन अत्यन्त संक्षिप्त हैँ। उनमें पात्रों के 
चरित की सूचनाए मात्र हैं। प्रायः सुबाहुकुमार की तरह परिज्ञात 
करने का संकेत कर कथानक का संक्षेप कर दिया गया है। इन्हें 
केवल नाम-मात्र के अध्ययन कहा जा सकता है। 
स्थानांग सूत्र में वणित कम्मविवागदसाश्रो के तथा विपाक 
सूत्र प्रथम श्र्‌ त-स्कन्ध के निम्तांकित अध्ययन प्राय: नाम-साहरश्य 
लिये हुए हैं : 
स्थानांग 
१. मृगापुन्र अध्ययन 
४. शकट अध्ययन 
६, नन्दिषेण अध्ययन 
७. उदुम्बर अध्ययन 


विपाक-सुत्र, प्रथम श्र्‌ त-स्कन्ध 

१. मुगापुत्र अध्ययन 

४. शकट अ्रध्ययन 

६. नन्दि (नन्दिषेण) अध्ययन 

७, उम्बर अध्ययन 
तुलनात्मक विवेचन से ऐसा अनुमान असम्भाव्य कोटि में नहीं 
जाता कि विपाक (सूत्र) का स्वरूप कुछ यथावत्‌ रहा हो, कछ 
परिवर्तित या शब्दान्तरित हुआ हो । अ्रध्ययनों की क्रम-स्थापना में 
भी कुछ भिन्‍तता आई हो । | 

१२. विट्ठिवाय (दृष्टिवाद) 

स्थानांग में दृष्टिवाद के पर्याय 


. पूवों के विवेचन-प्रसंग में हष्टिवाद के विषय में संकेत किया 
गया है। इसे विछिन्त माना जाता है। स्थानांग सूत्र में इसके दश 
पर्यायवाची शब्दों? का उल्लेख हुआ है : १. हृष्टिवाद, २. हेतुवाद, 
१. भूतवाद, ४. तत्त्ववाद, ५. सम्यकवाद, ६. घर्मवाद. ७. भाषा- 


विजय, ८. पूवेगत, €. अनुयोगगत, १०, सर्वेप्राण भूतजीव सत्व 
सुखावह | 


व ++-त+त3_+त9त3>त...............त 


” १. दिट्ठवायस्स णुं दस नामघिज्जा प० तं० दिट्ठवाएंइ वा हेतुवाएइ वा 
सूयवाएइ वा तच्चावाएद वा सम्मावाएइ वा घस्मावाएइ वा भासाविज- 


येइ वा पृब्वगएइ वा अणमपोगएडइ वा सव्वपाणभूयजीवसत्तसुहावहेद वा । 
“स्थानांग सूत्र; स्थान १०, ७७. 
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दृष्टिवाद के भेद : उहापोह 

समवायांग आदि में हष्टिवाद के पांच भेदों का उल्लेख है :-- 
२, परिकर्म, २. बूत्र, ३. पूर्वगत, ४. अनुयोग, ४. चूलिका। 
स्थातांग सूत्र में दिये गये हष्टिवाद के पर्यायवाची शब्दों में आठवां 
'पूरवंगत' है । यहां दृष्टिवाद के भेदों में तीसरा 'पूर्वगत' है। श्रर्थात्‌ 
'पूर्वगत' का प्रयोग हृष्टिवाद के पर्याय के रूप में भी हुआ हैं और 
उसके एक भेद के रूप में भी। दोनों स्थानों पर उसका प्रयोग, 
साधारणतया ऐसा प्रतीत होता है, भिन्‍नार्थकता लिये हुये होना 
चाहिये; क्योंकि हष्टिवाद समष्ट्यात्मक संज्ञा है, इसलिए उसके 
पर्याय के रूप में प्रयुक्त 'पूर्वगत' का यही शञ्र्थ होता है. जो हृष्टिवाद 
का है । हृष्टिवाद के एक भेद के रूप में आया हुआ 'पूर्वेगत' शब्द 
सामान्यतः हष्टिवाद के एक भाग या अंश का द्योतक होता है, 
जिसका आशय चतुर्देश पूर्वात्मक ज्ञान है। 

शाब्दिक अर्थ की हष्टि से हृष्टिवाद और पूर्वगत--चतुर्देश 
पूर्वे-ज्ञान एक नहीं कहा जा सकता। पर, सूक्ष्म हष्टि से विचार 
करता होगा । वस्तुतः चतुर्देश पूर्वों के ज्ञान की व्यापकता इतनी 
अधिक है कि उसमें सब प्रकार का ज्ञान समाविष्ट हो जाता है। 
कुछ भी अ्रवशेष नहीं रहता । यही कारण है कि चतुर्देश पूव॑ंधर की 
संज्ञा श्र्‌त-केवली है। पूर्वंगत को हष्टिवाद का जो एक भेद कहा 
गया है, वहाँ सम्भवत: एक भिन्‍न हृष्टिकोण रहा है। पूर्वेगत के 
अतिरिक्त शअ्रन्य भेदों द्वारा विभिन्न विधाओ्ों को संकेतित करने का 
अभिष्राय उनके विशेष परिशीलन से प्रतीत होता है। कुछ प्रमुख 
विषय - ज्ञान के कतिपय विशिष्ट पक्ष. जिनकी जीवन में अपेक्षाकृत 
विशेष उपयोगिता होती है, विशेष रूप से परिशीलनीय होते हैं; अतः 
सामान्य-विशेष के हष्टिकोण से यह निख्यण किया गया प्रतीत होता 
है। अर्थात्‌ सामान्यतः तो पूर्वंगत में समग्र ज्ञान-राशि समायी हुई 
है ही, पर, विशेष रूप से तद्व्यतिरिक्त भेदीं की वहां अध्येतव्यता 
विवक्षित है। 
भेद-प्रभेदों के रूप में विस्तार 

हृष्टिवाद के जो पांच भेद बतलाये गये हैं, उनके भेद-प्रभदों 


'पैंतालीस आगम छ 
के भी उल्लेख प्राप्त होते हैं। उनसे अधिगत होता है कि परिकर्म के 
अन्तर्गत लिपि-विज्ञान और गणित का विवेचन था। सूत्र के अन्तर्गत 
छिन्नछेदतय, अछिन्नछेदनय तथा चतुर्नय आदि विमर्श-परिपाटियों 
का विश्लेषण था । छिन्नछेदनय व चतुर्नय की परिपाटियां निग्नन्थों 
द्वारा तथा अच्छिल्तछेदनयात्मक परिपाटी आजीवकों द्वारा व्यहुत 
थी । श्रागे चल कर इन सब का समावेश जैन नयवाद में हो गया । 
शनुयोग का तात्पयें 
हष्टिवाद का चतुर्थ भेद अनुयोग हैं, उसे प्रथमानुयोग तथा 
गण्डिकानुथोग” के रूप में दो भागों में बांटा गग्रा है। प्रथम में अहेतों 
के गर्भ, जन्म, तप, ज्ञान आदि से सम्बद्ध इतियृत्त का समावेश है, जब 
'कि दूसरे में कुलकर, चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव आदि महापुरुषों के 
चरित का। जिस प्रकार के विषयों के निरूषण की चर्चा है, उससे 
अतुयोग को प्राचीन जैन पुराण की संज्ञा दी जा सकती है । दिगम्बर- 
'परम्परा में इसका सामान्य नाम प्रथमानुयोग ही प्राप्त होता है।' 
दृष्टिवाद के पंचम भेद चूलिका के सम्बन्ध में कहा गया है-- 
'चूला (चूलिका) का श्रथं शिखर है। जिस प्रकार मेरु पर्वत की 
चूलाएं (चूलिकाए) या शिखर हैं, उसी प्रकार हृष्टिवाद के अन्तर्गत 
परिकर्म, सूत्र, पूर्व और श्रनुयोग में उक्त और अनुक्त; दोनों प्रकार 
के श्र्थो--विवेचनों की संग्राहिका, ग्रन्थ-पद्धतियां चूलिकायें हैं। 
चूणिकार ने बतलाया है कि दृष्टिवाद में परिकर्म, सूत्र, पूर्व और 
अनयोग में जो ग्रशणित या अव्यर्यात है, उसे चलिकाओं में व्या- 
ख्यात किया गया है | प्रारम्भ के चार पूर्वो' की जो चूलिकायें हैं 
उन्हीं का यहां ग्रभिप्राय है । दिगम्बर-परम्परा में ऐसा नहीं साना 


१. इहैकवक्‍्तव्यतार्थाधिकारानुगता वाक्यपद्धतायो गण्डिका उच्यन्ते । 
तासामनुबोगोज्येकथनविधिगेण्डिकानुयोगाः । 


--अ्रभिघानराजेन्द्र; तृतीय भाग, एृ० ७६१. 
२. (१) उत्पाद, (२) अग्रायणीय, (३) वीयेप्रवाद, (४) अस्ति- 
नास्ति-प्रवाद ॥ 


३. अथ काश्ताश्चूला: ? इह चूला शिखरमुच्यते । यथा मेरी चूला:, तत्र 


ऋमदा:ः 
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जाता | वहां चूलिका के पांच भेद बतलाये गये हैं: १. जलगत, 
२. स्थलगत, ३. मायागत, ४. रूपगत तथा ५. श्राकाशगत | ऐसा 
अनुमेय है कि इन चूलिका-भेदों के विषय में सम्मवतः इन्द्रजाल तथा 
मन्त्र-तन्वात्मक ग्रादि थे, जो जन धर्म की ताल्विक (दाशनिक) तथा 
समीक्षा-प्रधान दृष्टि के आगे अधिक समय तक टिक नहीं सके; 
क्योंकि इनकी श्रध्यात्म-उत्कष से संगति नहीं थी । 
द्वादश उपांग 
उपांग 
प्राचीन परम्परा से श्रुत का विभाजन अ्रग-प्रविष्ट और 

अ्र गवाह्य के रूप में चला आ रहा है । ननन्‍्दी सूत्र में श्रग-बाह्य का 
कालिक और उत्कालिक सूत्रों के रूप में विवेचन हुआ है। जो सूत्र 

ग्रन्थ श्राज उपांगों में अ्रन्तगेभित हैं, उनका उनमें समावेश हो जाता 
है। अर ग-ग्रन्थों के समकक्ष उतनी ही (वारह) संख्या में उपांग ग्रन्थों 
का निर्धारण हुआ । उसके पीछे क्या स्थितियां रही, कुछ भो स्पष्ट 
नहीं है। आगम पुरुष की कल्पना की गई | जहां उसके श्र ग-स्थानीय 
शास्त्रों की परिकल्पता और अ्रग-सूत्रों की तत्स्थानिक प्रतिष्ठापना 
हुईं, वहां उपांग भी कल्पित किये गये । इससे अधिक सम्भवतः कोई 
तथ्य, जो ऐतिहासिकता की कोटि में आता हो, प्राप्त नहीं है । 
आचार्य उमास्वाति के तत्त्वार्थ-भाष्य में उपांग शब्द व्यवहृत 
हुआ है। 

अग : उर्पांग : असादुश्य 

अंग गणधर-रचित हैं । उत्तके अपने विषय हैं । उपांग स्थविर- 

रचित हैं। उनके अपने विषय हैं । विषय-वस्तु, विवेचन आदि की 


[ पूर्व पृष्ठ का शेष ] 
चूला इब चूला इष्टिबादे परिकर्म्मसूत्रपृवनियोगोक्‍्तानुक्ताथंसंग्रहपरा प्रन्थ- 
पद्धतयः । तथा चाह चूरिक्ृतू-दिट्ठवाए ज॑ परिकम्मसुत्तपुन्वा णुजोगे 
चूलिय्र' न भणियं, तं चूलासु भरियं ति। अत्र सूरिराह-चुला आदिमानां 


--अ्रभिधान राजेन्द्र; चतुर्थ भाग, पृ० २५१ 


'पैतालीस भ्रागभ ७8 
हृष्टि से वे परस्पर प्रायः असहृश या भिन्‍न हैं। उदाहरणार्थ, पहला 
उपांग पहले अंग से विषय, विश्लेषण, प्रस्तुतीकरण आदि की हृष्ठि 
से सम्बद्ध होना चाहिये, पर, बसा नहीं है । यही लगभग सभी 
उपांगों के सम्बन्ध में कहा जा सकता है। यदि यथार्थ संगति जोड़े 
तो उपांग अर गो के पुरक होने चाहिये, जो नहीं हैं। फिर इस नाम की 
प्रतिष्ठापना कैसे हुई, कोई व्यवंत समाधान दृष्टिगत नहीं होता।, 

वेदों के श्रग 


भारत के प्राचीन वाडः मय में वेदों का महत्वपूर्ण स्थान है। 
वेदों के अर्थ को समझने के लिये, वहां वेदांगों की कल्पना की 
गयी, जो शिक्षा (वैदिक संहिताओं के श॒द्ध उच्चारण तथा स्वर-संचार 
के निधम-ग्र्थ), व्याकरण, छुन्दः शास्त्र, निरुक्त (अ्युत्पत्ति-शास्त्र 
ज्योतिष तथा कल्प (यज्ञादि-प्रयोगों के उपपादन-ग्रन्थ) के नाम से 
- प्रसिद्ध हैं।। इसके सम्यग्‌ अध्ययन के बिना वेदों को यथावत््‌ समझना 


तथा याशिक रूप में उत्तका क्रियोत्वयन्त सम्भव नहीं हो: सकता; अत 
उनका अध्ययन आवश्यक माना गया । 


बैदों के उपांग 


वेदार्थ की और अ्रधिक स्पष्टता तथा जन-म्राह्मता साधने के 
हेतु उपयु क्त वेदांगों के अतिरिक्त बेदों के चार उपांगों की कल्पना की 
गयी, जिनमें पुराण, स्याय,मीमांसा तथा धर्मशास्त्र का स्वीकार हुआ 
१. छल्दः पादी तु वेदस्य, हस्तो कल्पोष्थ पढ्यते । 
ज्योतिषामयन॑ चक्षुनिरकत श्रोत्रमुच्यते ॥ 
शिक्षा प्राखं तु वेदस्प, मुख व्याकरण स्मृतम्‌ 
तस्मात्‌ सांग्रमधीत्य॑द,  ब्रह्मलोके महीयते।॥ " 
: “पाणिनीय शिक्षा; ४१-४२ 
२. [क) संस्कृत-हिन्दी कोश : आाप्टे पृ० २१४ 
(ख) श्थाभेजाी-शाशांशा फ्रलांणागर, 99 57 शत्म्ांक 
फएाएछफ, ?. 23 


भे ) पुराणन्यायमीमासाधमेशास्त्रांगमिश्रिता: । 
वेदा : स्थानानि चिद्यानां घर्मस्थ च चतुर्देश । 


याजवंल्क्य स्मृति; १-३. 
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यह भी आवश्यकता के अनुरूप हुआ और इससे अ्रभीप्सित ध्येय 
सधा भी । फलत: वेदाध्ययन में सुगमता हुई । 
उपवेदों की परिकल्पना 
वैदिक साहित्य में चारों वेदों के समकक्ष चार उपवेदों की भी 
कल्पना हुई, जो आ्रायुर्वेद गान्धवे वेद (संगीत-शास्त्र), घनुर्वेद और 
अथंक्षास्त्र (राजनीति-विज्ञान) के रूप में प्रसिद्ध है । 
वेदों के अंगों तथा उपांगों की प्रतिष्ठापवा की तो सार्थकता 
सिद्ध हुई, पर, उपवेद बेदों के किस रूप में पूरक हुये; दार्शनिक दृष्टि 
से उतना स्पष्ट नहीं है, जितना होना चाहिये । उदाहरणार्थ, सामवेद 
को गान्धव वेद से जोड़ा जा सकता है, उसी तरह भ्रन्य वेदों की भी 
वेदों के साथ संगति साधने के लिए विवक्षा हो सकती है । दूरान्वित- 
तया संगति जोड़ना या परस्पर तालमेल बिठाता कहीं भी दुःसम्भव 
नहीं होता । पर, वह केवल तके-कौशल और वाद-तैपुण्य की सीमा में 
ग्राता है । उसमें वस्तुतः सत्योपपांदन का भाव नहीं होता। पर, 
“उप' उपसर्ग के साथ निष्पन्न शब्दों में जो 'पूरकता' का विशेष गुण 
होना चाहिये, वह कहां तक फलित होता है, यही देखना है । जंसे 
गान्धवं उपवेद सामवेद से निःसुत या विकसित शास्त्र हो सकता है 
पर, वह सामवेद का पूरक हो, जिसके बिना सामवेद में कुछ अ्रपुर्णता 
प्रतीत होती हो, ऐसा कैसे माना जा सकता है ? सामवेद और गान्धव 
उपवेद की तो किसी-त-किसी तरह संगति बैठ भी सकती है, पर, 
औरों के साथ ऐसा नहीं हो सकता । फिर भी ऐसा किया गया, यह 
क्यों ? इस प्रश्न का इत्यंभूत समाधान सुलभ नहीं दीखता । हो 
सकता है, धनुर्वेद श्रादि लोकजनीन श्ञास्त्रों को मूल वैदिक वाडःमय 
का अश्य या भाग सिद्ध करने की उत्कंठा का यह परिणाम हुआ हो । 
जैन श्र तोपांग 
अ्ग-प्रविष्ट या ञ्रग-श्र त सर्वाधिक प्रामाणिक है; क्‍योंकि वह 
भगवत्प्रूपित और गणघर-सर्जित है । तद्िव्यतिरिक्त साहित्य 
(स्थविरक्ृत) का प्रामाण्य उसके अ गानुगत होने पर है । वर्तमान में 
जिसे उपांग-साहित्य कहा जा सकता है, वह सब अ गन्बाह्म में 
सन्निविष्ट है। उसका प्रामाण्य अगानुगतता पर है, स्वतन्त्र नहीं। 


पंतालीस आगम प्र 
फिर बारह ग्रस्थों को उपांगों के रूप में लिये जाने के पीछे कोई 


विशेष उपयोगितावादी, सार्थकतावादी दृष्टिकोण रहा हो, -यह स्पष्ट 
भाषित नहीं होता । हे 


बेद के सहायक अंग तथा उपांग ग्रन्थों की तरह जैन मनीषियों 
का भी अपने कुछ महत्वपूर्ण अग-बाह्य ग्रन्थों को उपांग दे देने का 
विचार हुआ हो | क्रम-सज्जा, नाम-सौष्ठव आदि के अतिरिक्त इसके 
मूल में कुछ भौर भी रहा हो, यह गवेष्य है; क्योंकि: हमारे समक्ष 
स्पष्ट नहीं है। उपांगों (जैन श्र्‌ तोपांगों) के विषय में ये विकीर्ण जैसे 


विचार हैं। जेन मनीषियों पर इनके सन्दर्भ में विदेष रूप सें - चिन्तन 
और गवेषणा का दायित्व है। 


१. उबवाइय (श्रोवचाइय) (श्रौपपातिक) 
प्रोपपातिक का श्र्थे । 


* उपपात का अथे प्रादुर्भीव या जन्मान्तर-संक्रमण |है। उपपात्त 
ऊध्वेगमन या सिद्धि-गमन (सिद्धत्व-प्राप्ति) के लिये भी व्यवहृत हुआ 
'है। इस अ ग में नरक व स्वर्ग में उत्पन्न होने वालों तथा सिद्धि प्राप्त 


करने वालों का वर्णन है; इसलिए यह औपपातिक है। यह पहला 
उपांग है।" 


नाना परिणामों, विचारों, भांवनाञ्रों तथा साधघनाओं से भवान्तर 
प्राप्त करने वाले जीवों का पुनजेन्म किस प्रकार होता है, अ्रनेक उंदा- 
रण प्रस्तुत करते हुये इस आगम में हृदयग्राही विवेचन किया गया है । 
इस ग्रन्थ की यह विशेषता है कि इसमें नगर, उद्याव, वृक्ष, पृथ्वी शिला, 
राजा, रानी, मनुष्य-परिषंद्‌, देव-परिषद्‌, भगवान मंहावीर के 
गुण, साधुओं की उपमाएँ, तप के ३५४ भेद, केवलि-समुद्धात, सिद्ध, 
सिद्ध-सुख आदि के विद्वद वर्णन प्राप्त होते हैं। अन्य (श्र त) ग्रर 
में इसी ग्रन्थ का उल्लेख कर यहां से परिज्ञात - करने का संकेत कर 


१. उपपतनमभुपपातो देवनारकजन्मसिद्धिगमनं चातस्तमघिक्ृत्य कृतमध्य- 
यनमीपपातिकमिदं चोपांगं वत्तेते । 





“अभिषान राजेन्द्र; तृतीय भाग, पृ० ६० 


स्पर्‌ जैनागम दिग्द्शन 


उन्हें वरणित नहीं किया गया है। श्र्‌ त-वाड सय में वर्णनात्मक झोली 
की रचनाओं में यह महत्वपूर्ण स्थान रखता हैं) 


२. रायपसेणीश्र (राज प्रश्नीय) 


देव-अधिकार, देव-विमान-झ्रधिकार, देव-ऋद्धि-पअधिकार, 
परदेसी राजा अधिकार तथा हढ़प्रतिज्ञकुमरार श्रधिकार तामक पाँच 
अधिकारों में यह श्रागम विभक्त है| प्रथम तीन श्रधिकारों में सूर्याभ 
देव का, चतुर्थ अधिकार में परदेशी राजा का तथा पंचम में हृढ़प्रतिश 
कुमार का वर्णन है। 
गणधर गौतम द्वारा महा समृद्धि, विपुल वै भव, श्रनूपम दीप्ति, 
कान्ति और शोभा-सम्पन्त सूर्याभदेव का पूव॑-भव पूछे जाने पर 
भगवान्‌ महावीर उन्हें उसका पूवे-भव बतलाते हुए कहते हैं कि, यह 
'पूरव॑-भव में राजा परदेशी था। यहीं से राजा परदेशी का वृत्तान्त 
प्रारम्भ हो जाता है, जो इस सूत्र का सबसे अधिक महृत्ववूर्ण भाग 
है। राजा परदेशी भ्रनात्मवादी या जड़वादी था। उसका भगवान्‌ 
'पाइवे के प्रमुख शिष्य केशीकुमःर के सम्पर्क में आने का प्रसंग वत्तता 
है। अनात्मवाद और आत्मवाद के सन्दर्भ में विस्तृत वार्तालाप होता 
है। राजा परदेशी श्रनात्मवादी, अपुनरज॑त्मवादी तथा जड़वादी 
दृष्टिकोण को लेकर अनेक प्रइन उपस्थित करता है, तके प्रस्तुत करता 
है। श्रमण केशीकुमार युक्ति और न्यायपूर्वक विस्तार से उसका 
समाधान करते हैं। राजा परदेशी सत्य को स्वीकार कर लेता है 
और श्रमणोपासक बन जाता है। धर्माराधना पूर्वक जीवस-यापन 
करते लगता है। रानी द्वारा विष-प्रयोग, राजा द्वारा किसी भी 
त्तरह से विद्विष्ट और विक्षुब्ध भाव के बिना आमरण श्रनशन पूर्वक 
प्राण-त्याग के साथ यह श्रधिकार समाप्त हो जाता है। 


आत्मवाद तथा जड़वाद की प्राचीन परम्परात्रों और विमर्श- 
यद्धतियों के अ्रध्ययत्त की दृष्टि से इस सूत्र का यह भाग सत्वन्त 
महत्वपूर्ण है। गणघर गौतम के पूछे जाने पर भगवान्‌ महावीर ने 
आगे बताया कि सूयभिदेव अ्रपने श्रग्रिम जन्म में दृढप्रतिज्ञकुमार 


पंतालीस प्रागम 


ष््दे 


होगा। इस प्रकार अच्तिम अधिकार में भविष्यमाण जीवन-बृत्त का 
उल्लेख है । 


सूर्याभदेव के विशाल, सुन्दर, समृद्ध और स्वेविध सुविधापूर्ण 
सुसज्ज विमान की रचना आदि के प्रसंग में जो वर्णण आया है, वहाँ 
तोरण, शालभंजिका, स्तम्भ, वेदिका सुप्रतिष्ठक, फेक, करण्डक, 
सूचिका, प्रेक्षागूह, वाद्य, अभिनय आदि शब्द भी प्राप्त होते हैं। 
वास्तव में प्राचीन स्थापत्य, संगीत आदि के परिशीछन की दृष्टि से 
यह प्रसंग महत्वपूर्ण है। भगवान्‌ महावीर के समक्ष देवकुमारों तथा 
देवकुमारियों द्वारा बतीस प्रकार के चाटक भ्रदर्शित किये जाते का 


प्रसंग प्राचीन बृत्त,* नृत्य* और नाट्य आदि के सन्दर्भ में एक 
विश्लेषणीय और विवेचतीय विषय है ) 


नन्‍्दी-सूच्र में रायपसेणिय शब्द आया है। आचार्य मलयगिरि से 
इस नाम को रायपसेणीश्र माता है । डा० जगदीशचलन्द जैन ने इसके 
लिये रायप्सेणइय का प्रयोग किया है । इस सूत्र के प्रधान पात्र या 
कृथा-नायक के सम्बन्ध में एकमत्य नहीं है। उस सतद्वघ का आधार 
यह नाम भी बना है। परम्परा से राजा परदेशी इस सूत्र के कथानक 
का सुख्य पात्र है। पर, ड० विण्टरनित्ज के मतानुसार सूलतः इस 
आगम में कोशल के इतिहास-प्रसिद्ध राजा प्रसेनजित्‌ की कथा थी। 
बाद में उसे राजा परदेशी से जोड़ने का प्रयत्न हुआ । 


रायपसेणीश्ष तथा रायपसेणइय शब्दों का सम्बन्ध तो राजा 
प्रसेनजित्‌ से जुड़ता है, पर, वर्तमान में प्राप्त कथ|तक का सम्बन्ध 
ऐतिहासिक दृष्टि से राजा प्रसेनजित्‌ से जोड़ता सम्भव प्रतीत नहीं 
होता । यह सारा कथा-क्रम कैसे परिवर्तित हुआ, क्या-क्या स्थितियाँ 


उत्पन्न हुईं, कुछ कहा जाना शक्‍य नहीं है । इसलिए जब तक परिपुष्ट 
१. 





नूत्त ताललयाश्रथम्‌ । ताल से मात्रा भौर लय सेद्रत, मध्य तथा 

सन्द । जैसे लोक-दृत्य, भीलों का यरवा । हे 

भावाश्रये नृत्यम्‌ । नृत्य में गाव-विक्षेप से भावजव्यंजना । जैसे, 

भसतनाट्यम, कत्यक-चृत्य, उदयश्शंकर के नृत्य । विशेष--नृत्त भर 
करे दो भेद हैं---लास्य-मधुर, त्ताण्डव-उद्धत । 


के जैनागम दिग्द्शन 


प्रमाण न मिले, तब तक केवल नाम-साँगत्य कोई ठोस आधार नहीं 
साना जा सकता । 
इस आगम की उल्लेखनीय विशेषता है, राजा प्रदेशी के 
अनेघड़ प्रशत और केशीकुमार श्रमण के मंजे-मंजाये उत्तर। राजा 
प्रदेशी कहता है--“भदन्त [ मैंने एक वार आत्म-स्वरूप को समभने, 
साक्षात्‌ देखने के लिए प्रयोग किया। एक जीवित चोर के दो टूकड़े 
किये, पर, श्रात्मा कहीं दिखाई नहीं पड़ी । दो के चार, चार के झाठ, 
इस तरह मैं उसके शरीर का खण्ड-खण्ड करते ही गया, पर आत्मा 
कहीं नहों मिली । आत्मा यदि शरीर से भिन्‍न तत्त्व हो, तो अवश्य 
वह पकड़ में श्राती । 
केशीकुमार श्रमण--“राजन्‌ ! तू कठियारे की तरह मूर्ख है। 
चार कठियारों ने वन में जाकर एक को रसोई का काम सौंपा । तीन 
लकेड़ियां काटने में लगे । श्रग्नि के लिए उसे अरणी' की लकड़ी दे 
गये। रसोई के लिए स्थित कठियारे को यह मालूम नहों था कि 
अरणी का घरण कर के कैसे झ्रग्नि उत्पन्न की जाती है। उसने भी 
अग्नि प्रकट करने के लिए अरणी'” पर कुठार मारा | दो, चार, छह 
हुकड़े करता ही गया। चूर्ण कर दिया | पर अग्नि कहां ? हताश्न बैठा 
रहा। रसोई न बना सका। तीनों कठियारे वापिस आये। वस्तु 
स्थिति से अवगंत होकर बोले - बड़ा मूर्ख है तू, ऐसे भी कभी अरग्वि 
प्रकट होती है ? देख, एक चतुर कठियारे ने तत्काल यथाविधि घषंण 
कर उसे अग्नि प्रकट कर दिखाई। राजन्‌ ! तु भी क्या कठियारे 
जैसा मूर्ख नहीं हैं ? 
प्रदेशी--“भच्ते ! मैं तो मुर्ख कठियारे जैसा हूं, पर आप तो 
चतुर कठियारे जैसे हैं। उसने जैसे भ्रग्नि प्रकट कर बताई, आप भी 
आत्मा को प्रकट कर बतायें ।* 
केशीकुमा र श्रमण--राजनु्‌ ! इसी उद्यान में हिलते हुए वृक्षों 
को देख रहे हो ? * 


प्रदेशी--“हाँ, भच्ते !* ये 
केशीकुमार श्रमण--/यह भी बताओ, इन्हें कौन हिला 


रहा है 7 जग 


'पैतालीस प्रागम छू 


प्रदेशी---''भन्ते ! पवन ।” 


केशीकुमार श्रमण--“राजतनु ! तुम क्या देख रहे हो कि पवन 
कैसा है. उसका वर्ण, आकार कैसा है ? 


ह प्रदेशी---“भन्ते ! पवन देखने का विषय नहीं, वह तो अनुभूति 
का विषय है।” 


केशीकुमार श्रमण--“राजन्‌ ! आत्मा भी देखने का विषय 


नहीं, भ्रनुभूति का विषय है। वह चेतना, अनुभूति, ज्ञाव आदि अपने 
गुणों से अ्नुभूत होती है।” 


प्रदेशी--“भन्ते ! आपकी प्रज्ञा प्रबल है। आउने मुझे; निरुत्तर 
“किया है, पर, इस विषय में मेरे अन्य प्रइन हैं। 


प्रदेशी व केशीकुमार श्रमण के प्रश्नोत्तरों का इस प्रकार एक 
प्ररूम्ब क्रम इस आमम में है। श्रन्त में प्रदेशी राजा प्रतिदुद्ध होता 
है, पर आ्राहेत्‌-धर्म को स्वीकार करना नहीं चाहता । तब उसे लोह 
वणिक्‌ के उदाहरण से समभाया जाता है | केशीकुमार श्रमण कहते 
'हैं--राजव्‌ ! तुम तो वैसे ही मू खें निकले, जैसे लोह वणिक्‌ था ।” 


प्रदेशी--“भन्ते ! उसने क्या मर्खता की ?” 


केशीकुमार श्रमण--चार वणिक्‌ देशान्तर के लिए निकले। 
अरण्य में जाते हुए क्रमशः लोहा, चांदी, सोना व रत्नों की खानें 
आई । तीन वण्िकों ने लोह के बदले चांदी, चांदी के बदले सोना 
सोने के बदले र॒त्त उठा ल्यि। एक व्णिक्‌ लोहा ही उठाये चलता 
रहा। कहा, तो भी न माना । अपनी नगरी में लौटने के पश्चात्‌ तीनों 
वणणिक्‌ श्रीमन्त हो गये । वह लोहा बेचकर चले बेचने की फेरी रूगाने 
लगा। कालान्तर से जब उसने अपने तीन साथियों का वैभव देखा, 
अपनी भूल पर रो-रोकर पछताने लगा। राजन ! अहंत्‌-धर्म रूप 


रत्नों को स्वीकार नहीं कर के कालान्तर से लोह वणिक्‌ की तरह तुम 
भी पछताओगे | 


प्रस्तुत आगम में आस्तिकता-तास्तिकता जैसे दुर्गेस प्रश्न को 
सरस व सुगम रूप से सुहूभाया गया है। प्रदेशी राजा अहेद-धर्म 
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स्वीकार कर उसकी कठिन भ्राराधना करता है। इस आगम का यही 
कथानक बौद्ध-परम्परा में लगभग इसी रूप में चचित है। 


३. जीवांजीवाभिगस 


उपांग के नाम से ही स्पष्ट है, इसमें जीव, अजीव, उनके भेद, प्रभेद 
आदि का विस्तृत वर्णन है। संक्षेप में इसे जीवाभिगम भी कहा जाता 
है। परम्परा से ऐसा माना जाता है कि कभी इसमें बीस विभाग थे, 
परन्तु, वर्तमान में जो संस्करण प्राप्त है, उसमें केवल नौ प्रतिपत्तियाँ' 
(प्रकरण) मिलती हैं, जो २७२ सूत्रों में विभक्त हैं । हो सकता है, वे 
बीस विभाग या उनका महत्वपूर्ण भाग या लुप्त हो जाने से बचा 
हुआ भाग इन नौ प्रतिपत्तियों में विभक्त कर संकलन की दृष्टि से नगे 
रूप में प्रस्तुत कर दिया गया हो । ये सब अनुमान हैं, जिनसे अधिक 
वितकंणा करने के साधन आज उपलब्ध नहीं हैं । 


गणधर गौतम के प्रइन और भगवान्‌ महावीर के उत्तर की 
श्वु खला में इस ग्रन्थ में रूपी, अरूपी, सिद्ध, संसारी, स्त्री, पुरुष व 
नपु सक वेद, सातों नरकों में प्रतर, तिय॑च, म्रुवनपति, व्यन्तर, ज्योतिष्क 
देव, जम्बूद्वीप, लवण सम्‌द्र, उत्तर कुर, नीलबन्तादि द्रह, घातकी 
खण्ड, कालोदधि, मानुषोत्तर पर्वत, मनुष्य लोक, अन्यान्य द्वीप-समुद्र 
ग्रादि का वर्णन है। कहीं-कहीं वर्णतों का विस्तार हुआ है। प्रसंगो- 
पात्ततया इसमें लोकोत्सव, यान, अलंकार, उद्यान, वापिका, सरोवर, 
भवन, सिंहासन, मिष्ठान्न, सदिरा, धातु आदि की भी चर्चा आ्राई है। 
प्राचीन भारत के सामाजिक जीवन के विभिन्न पक्षों के ग्रध्ययन की 
हृष्टि से इसका महत्व है । 
दरवोन - पक्ष 

जीवाजीवाभिगम आगम का दर्शन पक्ष इतना भर है कि वहाँ 
जीव और अ्जीव तत्त्व को नाना भेद-प्रभेदों से परिलक्षित किया गया 
है। प्रथम प्रतिपत्ति में कहा गया है, संसारी जीव दो प्रकार के होते 
हैं--त्रस और स्थावर । स्थावर जीव तीन प्रकार के होते हैं--प्रथ्वी- 
काय, अ्प्काय और वनस्पतिकाय | बादर वनस्पतिकाय वारह होते 





१, ज्ञान, निश्चिति, अवाप्ति । 


'पंतालीस आागम प्७ 
हैं--बक्ष, गुच्छ, गुल्म, लता, वछ्ली, पवंग (ईख आदि), तृण, वरूय 
(कदली आदि जिनकी त्वचा ग्रोलाकार हो), हरित्‌ (हरियाली), 
औषधि, जलरुह (पानी में पेदा होने वाली वनस्पति), कुहण (पृथ्वी 
को भेद कर पैदा होने वाला वृक्ष) । साधारणशरीर बादर वनस्पति- 
कामयिक जीव अनेक प्रकार के होते हैं। त्रस जीव तीन प्रकार के होते 
हैं--तेजस्काय, वायुकाय और ओऔदारिक त्रस । औदारिक तरस चार 
प्रकार के होते हैं--दो इन्द्रिय, तीन इन्द्रिय, चार इन्द्रिय और पांच 
'इन्द्रिय बाले। पंचेन्द्रिय चार प्रकार के होते हैं--नारक, तिय॑च, 
मनुष्य और देव । नरक सात होते हैं--रत्नप्रभा, शर्करांप्रभा, वालुका- 
प्रभा, पंकप्रभा, घुमप्रभा, तमःप्रभा, महातमःप्रभा। तियंच तीन 
प्रकार के होते हैं--जलूचर, थलूचर और नभचर। जलूचर पांच 
प्रकार के होते हैं--मत्स्य, कच्छुप, मकर, ग्राह और छिशुमार। 
थलचर जीव चार प्रकार के होते हैं एक खुर, दो खुर, गण्डीपय 
और सण्णपय (सनखपद) । नभचर जीव चार प्रकार के होते हैं-- 
चचम्मपक्खी, लोमपक्खी, समुग्गपवखी और विततपक्खी। मनुष्य दो 
प्रकार के होते हैं-संम॒ुच्छिम और गर्भोत्यन्न | देव चार प्रकार के होते 
हैं--भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी और वेमानिक । 
प्रस्तुत आगम में दर्शन पक्ष की अपेक्षा व्यवहार पक्ष का 
'दिग्दर्शन ही भ्रधिक व्यवस्थित मिलता है। नाना वस्तुओं के प्रकार 
“जिस सुयोजित ढंग से बताये गये हैं, सचमुच ही उस काल का सजीव 
व्यौरा देने वाले हैं--तीसरी प्रतिपत्ति में वे सम्मुलेख इस प्रकार हैं--- 
रत्त--रत्न, वज्च, वैडूये, लोहित, मसारगल्ल, हंस, गर्भ, पुलक, 
सोगन्धिक, ज्योतिरस, अंंजन, अंजनपुलक, रजत, जातरूप, अंक, 
स्फटिक, अरिष्ट। 9 
अस्त्र-शस्त--मुद्गर, मुसु ढ़ि, करपत्र (करवत), असि, शक्ति, 
हल, गदा, मूसलूू, चक्र, नाराच, कु त, तोमर, शूल, लकुट, भिडिपाल | 
घातु--लोहा, तांबा, त्रपुस, सीसा, रूप्य, सुवर्ण, हिरण्य, कुम्भ- 
कार की अग्नि, ईट पकाने की अग्ति, कवेलु पकाने की अरित, यल्त्र- 
'पाठक, चुल्ली, (जहां गन्ने का रस पकाया जाता है )॥ 
मद्य--चन्द्रप्रभा (चन्द्र के समान जिसका रंग हो), मणि- 
शलाका, वरसीछु, वरवारुणी, फलनिर्याससार, (फलों के रस से तैयार 
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की हुई मदिरा), पत्र निर्याससार, पुष्पनिर्याससार, चोयनिर्याससार, 
बहुत द्रव्यों को मिलाकर तैयार की हुई, सन्ध्या के समय तैयार हो 
जाने वाली, मधु, मेरक, रिप्ट नामक रत्न के समान वर्णवाली 
(इसे जंबूफलकालिका भी कहा गया है ), दुग्ध जाति (पीने में दूध 
के समान स्वादिष्ट), प्रसता, नेल्लक (अथवा तल्‍्लक ), शतायु (सौ 
बार शुद्ध करने पर भी जैसी की तसी रहने वाली), खज्‌ रसार, 
मृद्दीकासार (द्राभासव), कापिशायन, सुपक्‍्व, क्षोदरस (ईख के रस 
को पकाकर बनाई हुई )। 


पात्र--वारक (मंगल घट), घट, करक, करूश, कक्‍्करी, पाद- 
कांचनिका (जिससे पैर घोये जाते हों)) उदंक (जिससे जरू का 
छिड़काव किया जावे), वद्धणी (वाधनी-गलंतिका-छोटी कलसी जिसमें 
से पानी रह-रह कर टपकता हो), सुपविट्ठर (पुष्प रखने का पात्र), 
पारी (दूध दोहने का पात्र), चषक (सुरा पीने का पात्र), भू गार, 
(भारी), करोडी (करोटिका), सरग (मदिरापात्र), धरग, पात्रीस्थाल, 
णत्थग, (नल्लक), चवलिय (चपलित), अवपदय। * 


आभूषण--हार (जिसमें ग्रठारह लड़ियां हों), भ्र्धहार (जिसमें 
नौ लड़ियां हों), वट्टणण (वेस्टनक, कानों का आभूषण), पुकुटठ: 
कृण्डल, वामुत्तग (व्यामुक्तक, लटकने वाला गह॒ना), हेसमजाल (छेद 
वाला सोने का आभूषण) , मणिजार, कनकजाल, सूत्रक (वेकक्षक 
कृतं), सुवर्ण सूत्र (यज्ञोपवीत की तरह पहना जाने वाला आभूषण), 
उचियकडग (उचितकटिकानि--योग्यवरलूया नि ), खुड्डग (एक प्रकार 
की अर गूठी), एकावली, कण्ठसूत्र, मगरिय (मकर के आकार का 
आभूषण), उरत्यथ (वक्षस्थल पर पहनने का आभूषण), ग्रैवेयक, (ग्रीवा 
का आभूषण), श्रोणिसूत्र (कटिसृत्र), चूडामणि, कवकतिलरूक, 
फुल्ल, (फूल), सिद्धार्थक (सोने की कण्ठी), कण्णवाली (कानों की 
बालि), शशि, सूर्य, वृषभ, चक्र, (चक), तलभंग (हाथ का आभूषण), 
तुडउ (वाहु का आभूषण), हत्यमालग (हस्तमाऊलक), वलक्ष (गले 
का आभूषण) , दीनारमालिका, चन्द्रसू्यमालिका, हर्षक, केयूर, वलूय 
प्रालम्ब, (कूमका), अंगुलीयक (अगुठी), कांची, मेखछा, पयरण 
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(प्रतर), पादजाल (पैरों का श्राभूषण ), घंटिका, किकिणी, रमणोरु- 
जाल (रत्नोहजाल), नृपूर- चरणमालिका, कनकनिकरमालिका । 


भवन-प्राकार, भ्रट्टालय (अटारी), चरिय (गृह और प्राकार 
के बीच का मार्ग), हार, गोपुर, प्रासाद, आकाशतल, मण्डप, एक- 
शाला (एक घरवाला मकान), द्विशाला, त्रिशाला, चतु:शाला, गर्भगृह, 
मोहनगृह, वलभीगृह, चित्रआला, मालक (मजले वाला घर), गोछ- 
घर, त्रिकोण घर, चोकोण घर, नंदावर्त, पंडुरतलहम्य, भु ड्मांलहम्यं 
(जिसमें शिखर न हो), धवलगृह, अर्धभागघ विश्रम, शैलसंस्थित 
(पर्वत के आकार का), शैलाधेसंस्थित, कूटागार, सुविधिकोष्ठक, 
शरण (मोंपड़ी आदि), छयन गुफा आदि), विडंक (कपोतपाली, 
प्रासाद के अग्रभाग में कबूतरों के रहने का स्थान, कबूतरों का दरवा) 


जालवृन्द (गवाक्षसमूह), निमहः (खूंटी अथवा हार), अपवरक 
(भीतर का कमरा), दोबाली, चन्द्रशालिका । 


वसस्‍्त्र--अआजिनक (चमड़े का वस्त्र), क्षौम, कम्बल, दुकूल, 
कौशेय, कालमुग के चर्म से बना वस्त्र, पट्ट, चीनांशुक, आ्रभरणचित्र 
(आभूषणों से चित्रित), सहिणगकल्लाणग (सूक्ष्म और सुल्दर वस्त्र) 
तथा सिन्ध्रु, द्रविड़, वंग, कलिंग आदि देशों में बने वस्त्र | 


सिष्टान्न--गुड़े, खाँड, शक्कर, मत्स्यण्डी (सिसरी), बिसकंद, 
पर्षटमीदक, परृष्पीत्तर, पद्मोत्तर, गोक्षीर । 


ग्रास--ग्राम, नगर, निगम (जहां बहुत से वणिक्‌ रहते हों), 
खेट (जिसके चारों ओर मिट्टी का परकोटा बना हो), कर्बेंट (जो चारों 
ओर से पव॑त से घिरा हो), मरडंब (जिसके चारों ओर पांच कोस 
तक कोई ग्राम न हो) , पट्टण (जहां विविध देशों से माल आता हो), 
द्रोणमुख (जहां अधिकतर जलमार्ग से आते-जाते हों), आकर (जहाँ 
लोहे भादि की खाने हों), आश्रम, संबाध (जहां यात्रा के लिए. बहुत 
से लोग आते हों ), राजधानी, सन्निवेश ( जहां साथे आकर 
उतरते हों। । | 

राजा--राजा, युवराज, ईश्वर (अ्रणिमा श्रादि आठ ऐड्वर्यों 
से सम्पस्न), तलवर (नगर रक्षक; कोतवाल), माडम्बिय. (सडम्ब के 
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नायक), कौटुम्बिक (अनेक कुटुम्बों के आश्रयदाता, राजसेवक), इभ्य 
(प्रचुर धन के स्वामी), श्रेष्ठी (जिनके मस्तक पर देवता की मूर्ति 
सहित सुवर्ण पट्ट बंधा हो), सेनापति, साथवाह (साथ का नेता) । 

दास--दास ( आमरण दास ), प्रेष्प (जी किसी काम के 
लिए भेजे जा सके), शिष्य, भृतक (जो वेतन लेकर काम करते हों), 
भाइल्लग (भागीदार), कर्मकर | 

त्यौहार--आवाह (विवाह के पूर्व ताम्बुल इत्यादि देना) 
विवाह, यज्ञ ( प्रतिदिन इष्ट देवता की पूजा ), श्राद्ध, थालीपा्क 
(गृहस्थ का धार्मिक कृत्य), चेलोपनयन, (मृण्डन), सीमंतोन्नयन ( गर्भ 
स्थापना), मृतपिडनिवेदन । - 

उत्सव--इच्रमह, स्कन्दमह, रुद्रमह, शिवमह, वैश्रमणमह, 
मुक्न्दमह, नागमह, यक्षमह, भूतमह, कूपमह, तडागमह, नदीमह, 
'हृदमह, पर्वतमह, व॒क्षारोपणमह, चेत्यमह, स्तृपमह । 

नट--नट (बाजीगर), नर्तक, मल्‍ल (पहलवान), मौष्टिक 
(मुष्टि युद्ध करने वाले), विडम्बक ( विदृषक ), कहग ( कथाकार ), 
प्लवग (क्दने-फांदने वाले), श्राख्यायक, लाक्षक (रास गाने वाले), 
लंख (बांस के उपर चढ़कर खेल करने वाले), मंख (चित्र दिखाकर 
भिक्षा मांगने वाले); तुृण बजाने वाले, वीणा बजाने वाले, कावण 
(बहुंगी ले जाने वाले), मागध, जल्ल (रस्सी पर खेल करने वाले) । 

यान--शकट, रथ, यान (गाड़ी), जुग्ग (गोल्ल देश में प्रसिद्ध 
दो हाथ प्रमाण चौकोर वेदी से युक्त पालकी, जिसे दो आदमी ढ़ोकर 
ले जाते हों), गिलली (हाथी के उपर की श्रम्बारी, जिसमें बैठने से 
आदमी दिखाई नहीं देता), थिल्‍ली (लाट देश में घोड़े के जीन को 
थिल्‍ली कहते हैं, कहीं दो खच्चरों की गाड़ी को थिलली कहा जाता 
है), शिविका (शिखर के आकार की ढकी हुई पालकी), स्यन्दमानी 
(पुरुष प्रमाण लम्बी पालकी )॥ 


व्याख्या साहित्य 


आचाये मलहूयगिरि ने इस पर टीका की रचना की। उन्होंने 
इस उपाँग के अनेक स्थानों पर वाचना-मेद होने का उल्लेख किया 
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। साथ-साथ यह भी सूचित किया है कि इसके सूत्र विछिन्त हो 
बे । आचार्य हरिभद्ठ तथा देवसूरि द्वारा रुघुं-द्वत्तियों की रंचना-की 
गई। एक प्रकाशित चूणि भी बतलाई जाती है। 


४. पश्नवणा (प्रज्ञापना) 
नाम : अर्थ 


प्रज्ञापना का अर्थ बतलाना, सिखलाना या ज्ञापित करना है। 
इस उपाँग का नाम वस्तुतः श्रन्वर्थक है। यह जन तत्त्व ज्ञान को 
उत्कृष्ट उद्बोधंक ग्रन्थ है । यह प्रज्ञापना, स्थान, ,बहु-वक्‍तव्य,, क्षेत्र 
स्थिति, पर्याय, श्वासोच्छवास, संज्ञा, योनि, भाषा, शेटीर, परिणाम 
कषाय, इन्द्रिय, प्रयोग, लेश्या, काय-स्थिति, दृष्टि, क्रिया, कर्म-बन्ध, 
कर्म-स्थिति, कर्म-वेदना, कर्म-प्रकृति, आहार, उपयोग, संज्ञी, अंवेधि 


पेरिचारणा, वेदना-परिणाम, समुद्घात प्रभृति छत्तीस पदों में 
विभक्त है। 


पदों के नाम से स्पष्ट है कि इसमें जैन सिद्धान्त के भ्रनेक 
महत्वपूर्ण पक्षों पर विवेचन हुआ है, जो तत्त्वज्ञान के परिशीलून की 
'दृष्टि से बहुत उपयोगी हैं। उपांगों में यह सर्वाधिक विशाल है। भ्रगों 
में जो स्थान व्याख्याप्रज्ञप्ति का है, उपांगों में वेसा ही स्थान इस 
आगमगम का है। व्याख्याप्रज्ञप्ति की तरह इसे भी जैन तत्त्वज्ञान का 
ब॒हंत्‌ कोश कहा जा सकता है। 


रचना 


ऐसा माना जाता है कि वाचकवंशीय आर्य श्याम से इसकी 
रचना की। वे अशतः पूवंधर भाने जाते थे। अज्ञातकर्ताक दो 
गाथायें* प्राप्त होती हैं, जिनसे ये तथ्य पुष्टं होते हैं। उनका श्राशय 


१. वायगवरवंसाओ तेवीसइमेण घीरपुरिसेण । 
दुद्धस्घरेण मुरिणा, पुंव्वसुयसमिद्धबुद्धीरों । 
सुयंसागरविएऊरण, जेण सुरयरामुत्तम॑ दिप्णं । 
सीसगरास्स मगवश्नो, तस्स ण॒सो अज्जसामंस्स 
“अमोलक ऋषि द्वारा अन्नूदित प्रज्ञापना सूत्र; प्रथम भाग, पृ. २, 
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इस प्रकार है : “वाचकवंशीय, आय॑ सुधर्मा की तेवीसवीं पीढ़ी में 
स्थित, घैयेशील, पूर्वेश्रुत में समृद्ध, बुद्धि-सम्पन्त आय श्याम को वन्दन 
करते हैं जिन्होंने श्रुत-ज्ञान रूपी सागर में से अपने शिष्यों को यह 
(प्रज्ञापना) श्रुत-रत्न प्रदात किया।” 


आ्राये श्याम के श्राय॑ सुधर्मा से तेवीसवीं पीढ़ी में होने का जो 
उल्लेख किया है. वह किस स्थविरावली या पट्टावली के श्राघार पर 
किया गया है, ज्ञात नहीं होता । नन्‍्दी-सूत्र में वरणित स्थविरावली में 
श्याम नामक आचार्य का उल्लेख तो है, पर वे सुधर्मा से प्रारम्भ होने 
वाली पट्टावली में बारहवें होते है ।* तेवीसवें स्थान पर वहां ब्रह्म- 
दीपकसिह नामक आचार्य का उल्लेख है। उन्हें कालिक श्रूत तथा 
चारों अनुयोगों का घारक व उत्तम वाचक-पदप्राप्त्‌* कहा है। 
कल्पसूत्र की स्थविरावली से आर्य श्याम की क्रमिक संख्या मेल नहीं 
खाती । 


रचना का श्राधार : एक कल्पना 


. अज्ञापना सूत्र के प्रारम्भ में लेखक की ओर से स्तवनात्मक दो 
गाथायें हैं, जो महत्वपूर्ण हैं। वे लिखते हैं: ' 'सूत्र-रत्नों के निधान, 
भव्यजदों के लिए निव्‌ त्तिकारक भगवान्‌ महावीर ने सब जीवों के 
भावों की प्रज्ञापना उपदिष्ट की । भगवान्‌ ने दृष्टिवाद से नि्भेरित, 





१. सुहम्म॑ अग्गिवेसाणं, जंबूनाम॑ च कासवं । - 
पर्व कच्चायरां वंदे, वच्छं सिज्जंभवं तहा ॥ 
जसभह तुगीय॑ वंदे संभूयं चेव माढरं। 
भद्दबांहूं च पाइच्र, धूलभद च गोयमं ॥ 
एलावच्चसगोत्तं, वंदामि महागिरि सुहत्यि च । 
ततो कोसियगोत्त', बहुलस्स बलिस्सहं बंदे ॥ 
हारियगोत्तं सायं च, वंदे मोहागोरियं च सामज्जं । 
जननन्‍्दीसूनच्र स्थविरावली; गाथा २५-२८ 
२, अयलपुरम्मि खेत्ते, कालियसुय श्रयुगए घीरे । 
बंभद्ीवगसीहे वायगपयमुत्तम॑ पत्ते ॥ - 
-जजन्‍्दीसूत्र, स्थविरावली : गाथा ३६ 
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विविध अध्ययनयुकत इस श्ृत-रत्न का जिस प्रकार विवेचन किया है, 
में भी उसी प्रकार करू गा | 


इन गाथाओं में प्रयुक्त 'दिट्ठिवायणीसंदं' पद पर विशेष गौर 
करना होगा। दृष्टिवाद व्युछित्त माना जाता है। श्र्‌तकेवली 
आचाये भद्बबाहु के पश्चात्‌ उसके सम्पूर्ण वेत्ताओं की परम्परा मिट 
गई। पर, अ शत: वह रहा। श्यामायं के सम्बन्ध में जिंत दो वन्दन- 
मूलक गाथाश्रों की चर्चा की गई है, वहां उन्हें प्वे-ज्ञान से युक्त भी 
कहा गया है। सम्भवतः आर्य इयाम आंशिक दृष्ट्या पूर्वज्ञ रहे हों । 
हो सकता है, इसी अ्रभिप्रायः से उन्होंने यहां दृष्टिवाद-निस्यन्द शब्द 
जोड़ा हो, जिसका श्राशय रहा हो कि दृष्टिवाद के मुख्यतम भाग 
पूर्व-ज्ञान से इसे गृहीत किया गया है। 


प्रस्तुत आगम में वणित वनस्पति आ्रादि के भेद-प्रमेद बहुत ही 
बिस्तुत व विज्ञेय हैं। भेद-प्रमेदों के इसी क्रम में म्लेच्छों व आर्यों का 
भी उल्लेखनीय चित्रण है। 
स्लेच्छ 


शक, यवन, चिलात (किरात), शबर, बबेर, मरुड, उड्ड 
(ओड़),भडग, निण्णण, पक्कणिय, कुलक्ख, गोंड, सिहल, पारस, गोघ, 
कोंच, अंघ. दमिल (द्रविड़), चिल्लल, पुलिद, हरोस, डोंब, बोक्कण, 
गंघहारग, वबहलीक, उज्कल (जल्ल), रोमपास, बकुश, मलय, बंधुय, 
सूयलि, कोंकणग, मेय, पह्ुव, मालव, मग्गर, आमासिय, आणक्ख, 
चीण, लासिक, खस, खासिय, नेहुर, मोंढ, डोंविलग, लओस, पश्नोस, 
केकय, अक्खाग, हुण, रोमक, रुर, मरुय आदि। 

झ्ायें 


आये दो प्रकार के होते हैं--ऋद्धि-आाप्त और अनृद्धि-प्राप्त । 
ऋचद्धि प्राप्त-अरहंत, चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव, चारण और विद्या- 
१. सूयरयणानिहाणं, जिशवरेर भवियरानिव्वुइकरेणं । 
उवर्दंसिया भगवया, पण्णवणा सब्वभावारां ॥ 
अज्मयणसिणं चित्त, सुयरयरणण दिट्ठवायणीसंदं। 
जहवण्णियं भगवया, भ्रहमवि तह वण्णइस्सामि ॥ 


-प्रज्ञापना; मंगलाचरणा, २, ३ 
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घर । अनृद्धि प्राप्त नौ प्रकार के होते हैं--क्षेत्रायं, जात्याय, कुलाये,- 
कर्माये, शिल्पार्य, माषाये, ज्ञानाये, दशताये श्रौर चारित्राये । 


क्षेत्रार्य--साढ़े पच्चोस (२५३) देश्ष में माने जाते हैं: 


जनपद 

१. मगध 

२. अंग 

३. बंग 

४. कॉलिंग 
५. काशी 

६. कोशल 
७. कुरु 

८, कुशावते 
६, पांचाल 
१०. जांगल 
११. सौराष्टर 
१२, विदेह 
१३. वंत्स ' 
१४. शाण्डिल्य 
१५, मलय 
१६, मत्स्प 
१७. वरणा 
१८. दशार्ण 
१६ चेदि 
२०. पधिन्वसौवीर 
२१. गूरसेन 
२२. भंगि 
२३. वद्ढा (?) 
२४. कुणाल 
२५. लाढ 
२४३. केकयीअधे 


राजघानी 
राजगृह 
च्म्पा 
ताम्रलिप्ति 
कांचसपुर 
वाराणसो 
साकेत 
गजपुर 
शौरिपुर 
कंपिल्यपुर 
अ्हिच्छेत्रा 
हारवती 
मिथिला 
कौशाम्बी 
नन्दिपुर 
भद्विलपुर 
बैराट 
अच्छा 
मृत्तिकावती 
शुक्ति 
वीतिभय 
मथुरा 
पापा 
मासपुरी (?) 
श्रावस्ती 


* कोटिव्े 


इंवेतिका 
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. जात्यायें--अंबष्ठ, कलिंद, विदेह, वेदग, हरित्त, चुचुण 
(या तुतुण 
कुलाय--उग्र, भोग, राजन्य, इक्ष्वाकु, ज्ञात, कौरव।' 
कर्मापें--दौष्यिक ( कपड़े बेचने वाले ), सौत्रिक ( सूत बेचने 
वाले), कार्पासिक (कपास बेचने वाले), सूत्रवेकालिक, भांडवेकालिक, 
कोलालिय (कुम्हार), नरवाहनिक (पालकी आदि उठाने वाले) । 


शिल्पायय--तुन्ताग (रफ़ू करने वाले), तन्तुवाय (बनने वाले), 
'पटकार (पटवा), देयड़ा (हतिकार, मशक बनाने वाले), काष्ठपादु- 
काकार (लकड़ो की पादुका बनाने वाले), मंजुपादुकाकार, छत्रकार, 
बज्कार (वाहन करने वाले), पोत्थकार (पूछ के वालों से भाडः 
आदि बेचने वाले, अथवा सिट्टी के पुतके बनाने वाले), लेप्यकार, 
चित्रकार, शंखकार, दंतकांर, भांडकार, जिज्मगार, सेल्लमार (भाला 
बनाने वाले), कोडिगार (कोड़ियों की माला बनाने वे) १ 

भाषाय--अधमागधी भाषा बोलने वाले । 


ब्राह्मी लिपी लिखने के प्रकार--ब्राह्मी, यवनानी, दोसापुरिया 
खरोष्ट्री, पुक्वरसारिया, भोगवती, पहराइया, अ तकक्‍्खरिया 
(अंताक्षरी), अ्क्खरपुद्ठिया, क्तथिकी, निह्ृविकी, अकलिपि 
गणितलिपि, श्राद्शलिपि, माहेश्वरी, दोमिलिपि ( द्राविड़ी ), 
पौलिन्दी ॥ 


ज्ञानायें पांच प्रकार के हैं--अआभिनिबोधिक, श्रतज्ञान, अ्रवधि- 
ज्ञान, मनःपयेवज्ञान और केवलज्ञान | 

दशेताथ--सरागदर्शन,, वीतराग दर्शन । सराग दर्शन--- 
निसर्म रूचि, उपदेश रुचि, आज्ञा रुचि; सत्र रुचि, वीज रुचि, अभिगम 
रूचि, विस्तार रुचि, क्रिया रुचि, संक्षेप रुचि, मे रुचि । वीतराग 
दरशन--उपज्ञान्त कषाय, क्षीण कषाय 

चारित्रायं--सराग चारित्र, बीतराग चरित्र | सराग चा रित्र-- 
सूक्ष्मसम्पराय, बादर सम्प्राय। वीतराग चारित्र--उपशान्त कषाय, 
क्षीण कृषाय । भ्रथवा चारित्रार्य पांच होते हैं--सामायिक, छेदो- 
पस्यान, परिहार विशुद्धि, सूक्ष्मसम्पराय, यथाख्यात्त चारित्र । 
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व्याख्या-साहित्य 


आचार्य हरिभद्वसूरि ने प्रदेशाख्या लघुवृत्ति की रचना की है।॥ 
ग्राचार्य मलयगिरि ने उसी के आधार पर दीका की रचना की। 
कुलमण्डन ने अवचूरि लिखी । 

व्याख्याकारों ने इस आगम में समागत पाठ-भेदों का भी 
उल्लेख किया है। अ्रनमेक स्थलों पर कतिपय छाब्दों को श्रव्याख्येय 
मानते हुए टीकाकार ने उन्हें सम्प्रदायगम्य कहकर छोड़ दिया है। 
सम्भव है, वे शब्द स्पष्टार्थ-द्योतक नहीं प्रतीत हुए हों; अतः आाम्नाय 
या परम्परा से समझ लेने के अतिरिक्त और क्‍या कहा जा सकता 
था ? प्रज्ञापना का ग्यारह॒वां पद भाषा-पद है। उपाध्याय यशोविज- 
यजी ने इसका विवेचन किया है। 


५. सूरियपन्नत्ति (सृर्यप्रज्नप्ति) 

द्विसूर्य सिद्धान्त, सूर्य के उदय, अस्त, आकार, ओज, गति झादि 
का विस्तार से वर्णन है, जिससे इसके नाम की अन्वर्थकता प्रकट होती 
है। साथ ही साथ चन्द्र, अन्यान्य नक्षत्र आदि के आकार, गति, अव- 
स्थिति आदि का भी विशद विवेचन है। बीस प्राभृतों में विभक्त यह 
ग्रन्थ एक सौ आठ सूत्रों में सन्निविष्ट है। प्राभ्नत प्राकृत के 'पाहुड 
शब्द का संस्कृत-रूपान्तर है। 
प्राभृत का श्रथे 

अनेक ग्रन्थों के अध्याय या प्रकरण के ग्रथ में प्राभुत शब्द 
प्रयुक्त पाया जाता है। इसका ज्ञाब्दिक तात्पय उपहार, भेंट या 
समपंण है। व्युत्पत्ति की हृष्टि से इसकी व्याख्या इस प्रकार है: 
“अ्रपने अ्रभीष्ट--प्रिय जन॒ को जो परिणाम-सरस, देश-कालोचित 
दुलंभ वस्तु दी जाती है और जिससे प्रिय जन की चित्त-असन्नता 
आसादित की जाती है, लोक में उसे प्राभृत कहा जाता है ।* 

१. उच्चते--इह प्राभूतं नाम लोके प्रसिद्ध यदभीष्टाय पुरुषाय देश-कालो- 
चित्त दुलेभं वस्तु परिणामसुन्दरमृपनीयते ततः प्राश्नियते प्राप्यते 


चित्तमभीष्टस्य पुरुषस्यानेनेति प्राशरुतमिति व्युत्पत्त: । 
--श्रभिधान राजेन्द्र; पंचम भाग; पृ. &१४ 
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ग्रन्थ के प्रकरण के सन्दर्भ में इसकी व्याख्या इस प्रकार है : 
“अपने प्रिय तथा विनय आदि गुण-युक्त शिष्यों को देश और काल 
की उचितता के साथ जो ग्रन्थ-सरणियां दी जाती हैं, उन्हें भी प्राभृत 
कहा जाता है (१ शब्द चयन में जैन विद्वानों के सस्तिष्क की उर्व- 
- रता इससे स्पष्ट है। प्रकरण के अथ में प्राभृत शब्द वास्तव में 
साहित्यिक सुषमा लिये हुए हैं । 
व्याख्या-साहित्य 


श्र तकेवली आचायें भद्बबाहु ने इस पर नियुक्ति की रचना 
की, ऐसा प्रसिद्ध है | पर, वह प्राप्त नहीं है, काल-कवलित हो गई 
है। झाचारय मलयगिरि की इस पर टीका है। वास्तव में यह ग्रन्थ 
इतना दुर्शेय हैं कि टीका की सहायता के बिना समझे पाना सरल 
नहीं है । सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र आदि से सम्बद्ध अपने विश्येष प्रकार के 
विश्लेषण के कारण यह ग्रन्थ विद्वज्जगत्‌ में आकर्षण का केन्द्र रहा 
है। प्रो० वेवर ने जन भाषा में इस पर एक निबन्ध लिखा, जो सत्त्‌ 
१८६७ में प्रकाशित हुआ। सुना जाता है, डा० आर० शाम शास्त्री 
ने इसका & हाल पाशाशध्षपंणा ठ |शिश्ाबसा॥ 5 $ए४४ए/०)४०ए४ के 
नाम से अग्न॑ जी में संक्षिप्त अनुचा दकिया था। पर, वह भी श्रप्राप्य 
है । डा० थीयो ने सूयप्रश्ञप्ति पर रेख लिखा था, जिसमें उन्होंने 
जनों के ह्विसूय और द्विचन्द्रवाद की भी चर्चा की थी | उनके अनुसार 
यूनान के लोगों में उतके भारत आने के पूर्व यह सिद्धान्त सर्व स्वीकृत 
था। उ0प्रावागे ण वार 5श्वक्वाठ 80ठ6 9 ० फ्रेशाइव, १०. 
ए. 07 में वह लेख प्रकाशित हुआ था 


६. जस्बृद्वीवपषन्नत्ति (जस्बूद्वीपप्रजप्ति) 
जम्बूद्दीप से सम्बद्ध इस उपांग में अनेकविध वर्णन हैं। इस 
ग्र्थ के दो भाग हैं--पूर्वाद्ध और उत्तराद्ध । पूर्वाद्धा चार वक्षस्कारों 


तथा उत्तराद्ध तीन वक्षस्कारों में विभकत हैं । समग्र उपांग में १७६ 
सूत्र हैं । 


70 49, 


१. विवक्षिता अधि च्‌ ग्रन्थपद्धतथः परमदुलेभा परिशामसुन्दराश्चा- 
भोष्टेम्यो विनयादिगुणकलितेम्यः शिष्येक्यो देशकालौचित्येनोपतीयस्ते ॥ 
ऊाअभिषधान राजेन्द्र; पल्चम भाग, पू, ६१४. 
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वक्षस्कार का तात्पयें 
वक्षस्कार का अर्थ यहां प्रकरण को बोधित कराता है। पर, 
वास्तव में जम्बूद्वीप में इस नाम के प्रमख पर्वत हैं, जिनका जैन भूगोल 
में कई अपेक्षाओं से वड़ा गह॒त्व है। जम्बूद्वोप से सम्बद्ध विवेचन के 
सन्दर्भ में ग्रन्थकार, प्रकरण का अवबोधब कराने के हेतु वक्षस्कार का 
जो प्रयोग करते हैं; वह सर्वथा संगत है। जम्बुद्वोपस्थ भरत क्षेत्र 
आदि का इस उपाँग में विस्तृत वर्णन है। उनके सन्दर्भ में अनेक 
दुर्गंभ स्थल, पहाड, नदो, गुफा, जंगल आदि की चर्चा है। 
जैन काल-चक-अवसर्पिणी-सुषम-सुषमा, सुपमा, सुषम- 
दुःबमा, दुःयम-सुषमा, दुःयमा, दुःपम-दुःबमा, तथा उत्सपिणी-- 
दुःपम-दुषमा, दुषमा, दुःयबम-सृषमा, सुषम-दुःयमा, सुषमा. सुषम- 
सुषमा का सबविस्तार वर्णन है। उस सन्दर्भ में चौदह कुलकर आदि, 
तीथेंकर ऋषभ, बहत्तर कलायें, स्त्रियों के लिये विशेषत: चौसठ 
कलायें तथा अनेक शिल्प झादि को चर्चा है। इस कोटि का और भी 
हत्त्ववूर्ण वर्णन है। जैन भूगोल तथा प्रागितिहास-कालीन भारत के 
अध्ययन को हंष्टि से जम्बुद्रीपप्रश्गप्ति का विशेष महत्व है । 
७. चन्दपन्नत्ति (चन्द्रप्रज्नण्ति) 
स्थानांग में उल्लेख 
स्थानांग सूत्र* में सू्प्रज्ञप्ति, जम्बृद्वीपप्रज्ञप्ति तया द्वीपसाग र- 
प्रज्ञप्ति के साथ चन्द्रप्रज्गनप्ति का भो श्रग बाह्य के रूप में उल्लेख हुआ 
है | इससे स्पष्ट है कि सूर्यप्रज्ञप्ति तथा चन्द्रप्रज्ञप्ति दोनों प्राचोन हैं । 
दोनों कभो एथक्‌-पृथक्‌ थे, दोनों के अपने-अपने विषय थे । 
वतंमान में चन्द्रश्नज्ञप्ति का जो संस्करण प्राप्त है, वह सू्य- 
प्रजप्ति से सर्वथा--पअ्रक्ष रशः मिलता है | भेद है तो केवल मंगलाच रण 


तथा ग्रन्थ में विवक्षित बीस प्राभूतों का संक्षेप में वर्णन करने वाली 
श्रठारह गाथाओं का | चन्द्रप्रन्नप्ति के प्रारम्भ में ये गाथायें हैं। 


१. चत्तारि पण्णत्तीओ झ्रंगबाहिरियागओं पण्णत्ताओ, तं॑ जहा-चंदपण्णत्ती, 
सूरपण्णत्ती, जंबूद्दीवपण्णत्ती, दीवसागरपण्णती । 
-थस्थानांग सूत्र; स्थान ४, १,४७ 
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तत्पक्चात्‌ ऋरम-निर्दिष्ट विषय आरम्भ होता है। सूर्यप्रश्नप्ति में ये 
गाथायें नही हैं भ्र्थात्‌ मंगलाचरण तथा विवक्षित विषय-सूचन के 
विना ही ग्रन्थ श्रारम्भ होता है, जो आद्योपान्त चन्द्रप्रश्ञप्ति जेसा है। 
वास्तव में यदि ये दो ग्रन्थ हैं, तो ऐसा क्‍यों ? यह एक प्रश्न हैं, 
जिसका अनेक प्रकार से समाधान किया जाता है । 


रहस्थंम्थ : एक समाधातच 


श्रतिपर॒म्परावादी धामिक, जिन्हें स्वीकृत मान्यता की परिधि 
से बाहर निकल कर जरा भी सोचने का अ्रवकाश नहीं है, सूर्य प्रज्ञाप्त 
और चन्द्रश्जज्ञप्ति के परिपूर्ण पाठ-साम्य को देखते हुए भी झ्राज भी 
यह मानने को तैयार नहीं होते कि ये दो ग्रन्थ नही हैं। उनका विचार 
है कि सूर्य, चन्द्र, कतिपय नक्षत्र आदि की गति, क्रम आदि से सम्बद्ध 
कई ऐसे विषय हैं, जो प्रचृुत्तित: एक समान हैं; अत: उनमें तो भेद 
की कोई बात ही नहीं है | एक जैसे दोनों वर्णन दोनों स्थानों पर. 
लागू होते हैं। श्रनेक विषय ऐसे हैं, जो दोनों में भिन्न-भिन्न हैं, यद्यपि 
उनकी ४ब्दावली एक है। एक ही शब्द के अनेक श्रथे होते हैं। 
सामान्यतः प्रचलित अर्थ को ही लोग अ्रधिकांशत: जानते हैं । अप्र- 


चलित अर्थ प्राय: अ्रज्ञात रहता है। बहुत कम व्यक्ति उसे समझते 
हैं। यहां कुछ ऐसा ही हुआ प्रतीत होता है। 


वास्तव में दोनों उपांगों में प्रयुक्त एक जैसे घाब्द भिन्‍नार्थेक हैं । 
ऐसा किये जाने के पीछे भी एक चिन्तन रहा होगा । बहुत से विषय 
ऐसे हैं, जिनका उद्घाटन सही अधिकारी या उपयुक्त पात्र के समक्ष 
ही किया जाता है, अनधिकारी या अपाजन्न के समक्ष नहीं; अतः उन्हें 
>हस्यसय था गुप्त बनाये रखना आवश्यक होता है। अधिकारी को 
उन्हीं शब्दों हारा वह ज्ञान दे दिया जाता है, जिनका अर्थ सामान्यतः 
व्यक्त नहीं है । ऐसी ही कुछ स्थिति यहां रही हो, तो आश्चर्य नहीं । 
कभी परम्परा से इत रहस्यों को जानने वाले विद्वात्‌ रहे होंगे, जो 
अधिकारी पाक्नों के समक्ष उन रहस्यों को प्रकाशित करते रहे हों। 
० तेह परम्परा सम्भवत: सिट गई। रहस्य रहस्य ही रह गये। 
यही कारण है इन दोनों उपांगों के सम्बन्ध में इस प्रकार के प्रदइन॑ 
उपस्थित होते हैं। वास्तव में वत्तेमान में ज्ञान के अल्पत्व के कोरण 
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ऐसा है। तथ्य यहो है, दोनों उपांग, जो वर्तमान में उपलड्च हैं, यथा- 
चत्‌ हैं, अपरिवर्तित हैं। उन्हें भिन्न-भिन्न हो माना जाना चाहिये । 

हने को स्वीक्षत परम्परा के संरक्षण के हेतु जो कुछ कहा जा 
सकता है, पर, विवेक के साथ उप्तको यथार्थता का ञ्रकन करने का 
प्रबुद्ध मातव को अधिकार है। इसलिये यह कहना परम्परा का खण्डन 
नहीं माना जाना चाहिए कि रहस्यमयता और शब्दों की अनेकार्थ- 
कता का सहारा पर्याप्त नहीं है, जो इन दोनों उपाँगों के अनैक्य या 
असाहश्य को सिद्ध कर सके। अधिक युक्‍क्तियां उपस्थित करने की 
आवश्यकता नहीं है। विज्जन उन्मुक्त भाव से चिन्तन करेंगे, तो 
ऐसा सम्भव प्रतीत होगा कि उनमें से अधिकांश को किसी रहस्य- 
मयता तथा शब्दों के बह्वर्थकता-मूलक समाधान से तुष्टि नहीं होगी । 
यह मानने में कोई ग्रन्यथाभाव प्रतीत नहीं होता चाहिए कि वरततंमानल 
में उपलब्ध ये दोनों उपांग स्वरूपतः शाब्दिक हष्टि से एक हैं और 
तात्पयंतः भी दो नहीं प्रतोत होते । 


एक सम्भावना 


हो सकता है, कभी प्राचोन-काल में कहों किसो पग्रन्थ-भण्डार 
में सूर्यप्रज्ञप्ति की दो हस्तलिखित प्रतियां पड़ी हों । उनमें से एक प्रति 
ऊपर के पृष्ठ व उस पर लिखित ससूय॑प्रज्ञप्ति' नाम सहित रही हो 
तथा दूसरी का ऊपर का पत्र--नाम का पत्र नहीं रहा हो, नष्ट हो 
गया हो, खो गया हो । नामवालो प्रति में भो प्रारम्भ का पत्र, जिसमें 
मांगलिक व विषयसूचक गाथाग्रों का उल्लेख था, खोया हुआ हो। 
अर्थात्‌ अ्रब दोनों प्रतियों का स्वरूप इस प्रकार समझा जाना चाहिए। 
उन दोनों प्रतियों में एक प्रति ऐसी थी, जिसका ऊपर का पृष्ठ ' 
था, उस पर ग्रन्थ का नाम था, पर, उसमें गाथायें नहों थों । ग्रन्थ का 
विषय सीधा आरम्भ होता था । गाथाओं का पत्र लुप्त था। दूसरी 
प्रति इस प्रकार की थो, जिसमें ऊपर का पृष्ठ, ग्रन्थ का नाम नहीं 
था । ग्रन्थ का प्रारम्भ गाथाओ्रों से होता था । दोनों में केवल भेद 
इतना-सा था, एक गाथाओं से युक्त थो, दूसरी में गाथाएं नहों थीं, 
पर, आपात्ततः देखने पर दोनों का प्रारम्भ भिन्‍त लगता था, इससे 
ड्स बिषय को नहीं समझने वाले व्यक्ति के लिए असमंजसता हो 


'पैतालीस आगम १०९ 
सकती थी । किसी व्यक्ति ने भण्डार में ग्रन्थों को व्यवस्थित करने 
- हेतु या सूची बनाने के हेतु ग्रन्थों को छान-बीन की हो | जैन अगों, 
उपांगों आदि के पर्यवेक्षण के सन्दर्भ में ये दोनों प्रतियां रसके सामने 
आयी हों । नाम सहित प्रति के सम्बन्ध में तो उसे कोई कठिनाई नहीं 
हुई; क्योंकि वह नाम भी स्पष्ट था और ग्रन्थारस्भ भी। ऊपर के 
“पत्र से रहित, बिना नाम की प्रति के सम्बन्ध में उसे कुछ सन्देह हुआ 
हो, उसने ऊहापोह किया हो । सम्भवतः बह व्यक्ति विद्वानू न रहा 
हो । भण्डार की व्यवस्था या देख-रेख करने वाला मात्र हो, या ग्रन्थों 
-की प्रत्तेिलिपि करने वाला साधारण पठित व्यक्ति रहा हो । 


ऐसा सम्भव है कि प्रथम प्रति को जिसमें ग्रन्थ-नाम था, 

- गाथाएं नहीं थीं, प्रकरण प्रारम्भ से चालू होता था, उसने यथावत््‌ 
रहने दिया । दूसरी प्रति, जिस प्र नाम नहीं था, गाथाओं के कारण 

' जो भिन्न ग्रन्थ प्रतीत होता था, के लिए उसने कल्पना की हो कि वह 
-सम्भवतः चन्द्रप्रज्ञप्ति हो और अपनी कल्पनानुसार वेंसा नाम लगा 
"दिया हो । वह ग्रन्थ को भीतर से देखता, गवेपणा करता, पाठ 


सिलाता, यह सब तो तब होता, जब वह्‌ एक अनुसन्धित्सु विद्वान 
' होता । 
ए्‌ 


चन्द्रप्रज्प्ति का यथार्थ रूप तव तक सम्भवत: नष्ट हो गया 

' होगा, अत्त: अच्यत्र कहीं उसकी सही प्रति;मिल नहीं सकी हो और उसी 

प्रति के श्राधघार पर, जिस पर नाम बतलाया गया था, एक ही पाठ 

के ग्रन्थ दो नामों से चल पड़े हों, चलते रहे हों | शताब्दियां बीतती 
गयीं और एक ही पाठ के दो ग्रन्थ पृथक्‌-पृथक माने जाते रहे । 


व श्रद्धा भी देता है और विवेक भी। विवेक-शूल्य श्रद्धा 

' अचक्षुष्मती कही जाती है। पर, धर्म के क्षेत्र में वैसा भी होता है, जो 
* आलोच्य है, आदेय नहीं । अति श्रद्धा-पूर्ण मानस के वाहुल्य के कारण 
आगमवेत्ताओं में इस तथ्य को जानत्ते हुए भी व्यक्त करने का उत्साह 

: क्यों होता ? जब लोगों के समक्ष यह स्थिति आई, तो अपनी मान्यता 
और परम्परा के[परिरक्षण के निमित्त ऐसे तकों को, जिस ओर इंगित 


किया गया है, जिन्हें तक॑ नहीं, तर्काभास कहा जा सकता है, सहारा 
“लिया जाने लगा। 


१०२ जैनागम दिगःदर्शनता 


वर्तमान में दो कहे जाने वाले उपांगों क। जो कलेवर है, उसे 
देखते हुए यह मानने में घर्म की जरा भी विराघना या सम्यकत्व का 
हनन नही लगता कि एक ही पाठ को दो प्रन्थों के रूप में स्वीकार 
करने की बात कुछ और गवेषणा, चिन्तन तथा परिशीलन की मांग 
करती है, ताकि यथार्थ की उपलब्धि हो सके । 


संख्या-क्रम में भिन्नता 

उपांगों के संख्या-क्रम में जम्बुद्वीपप्रज्ञप्ति, सृय॑प्रतुप्ति, चन्ध- 
प्रज्ञप्ति की स्थानापच्नता में कुछ भेद है। वत्तीस झआागम-प्रन्थों के 
प्रथम हिन्दी ग्रनुवादकर्ता श्री अमोलक ऋषि ने जम्बूद्रीप-प्रन्नप्ति को 
पाँचवां, चन्द्र-प्रशष्ति को छठा तथा सूयं-प्रज्ञप्ति को सातवां उपांग 
माना है। विप्टरतित्ज का इस सम्बन्ध में श्रभिमत है कि मूलत 
चन्द्र-प्रशष्ति की गणना सूर्यप्रज्॒प्ति से पहिले की जाती रही है। 
विण्टरनित्ज यह भी मानते हैं कि चन्द्रप्रज्ञप्ति का आ्राज जो रूप है, पहले 
वसा नहीं था । उसमें इनसे भिन्न विषय थे। संख्या-क्रम में मैंने पांचवें 
स्थान पर सूर्य प्रश्॒प्ति; छुठे स्थान पर जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति तथा सातवें 
स्थात पर चन्द्रप्रभप्ति को लिया है। कारण यह है, जहां तक पता 
चलता है, सूर्य अज्ञप्ति अपने यथावत्त्‌ रूप में विद्यमान है । अपने नाम 
के अनुरूप उसमें सू यै-सम्बन्धी वर्णन अ्रपेक्षाकृत अधिक है । चन्द्र का 
भी वर्णन है, पर, विस्तार और विविधता में उससे कम । चन्द्रप्रञ्मप्ति 
का वर्तमान सस्करण स्पप्ट ही मौलिकता की हृष्टि से आलोच्य है; 
ग्रत: इसे जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति के पश्चात्‌ लिया गया है। आाचाये॑ मलय- 
गिरि की इस पर टीका है । 


पांच निरयावलिया 

निरयावलिया (निरयावलिका) में पांच उपांगों का समावेश” 
है, जो इस प्रकार है : 
- निरयावलिया या कप्पिया (कल्पिका) 
- कप्पवंडंसिया (कल्पावतंसिका) 
पुष्फिया (पुष्पिका) 
. पृष्फचूलिया (पुष्यचूलिका) 
वण्हि दशा (थृष्णि दशा) 
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पहले कभी सम्भवतः ये पांचों एक ही निरयावलिका सूत्र के 
रूप में रहे हों । पर, जब अर गों के समकक्ष उपांग भी वारह को सख्या 
में प्रतिष्ठित किये जाने अपेक्षित माने गये, तो उन्हें पाँच उपांगों के 
“रूप में पृथक्‌-पृथक्‌ मानने की परम्परा चल पड़ी । 


८, निरयावलिया (निर्यावलिफा) या फप्पिया (कल्पिका) 


प्रस्तुत उपांग दश अध्ययनों में विभकत है, जिनके नाम इस 
प्रकार हैं: १, कालकृमार अ्रध्ययत्त, २. सुकालकुमार अध्ययन, ३. 
'महाकालकुमार अध्ययन, ४. कइृष्णकुमार अध्ययन, ५. सुकृष्णकुमार 
अध्ययन, ६. महाकृष्णकुमार अ्रध्ययत्त, ७. वीरक्ृष्णकुमार अ्रध्ययत, 
८. रामक्ृष्णकुमार अध्ययन, ६. प्रियसेन कृष्णकुमार अध्ययन तथा 
१०. महासेन कृष्णकुमार अध्ययत । जिन कमारों के नाम से ये 
अध्ययन हैं, वे मगधराज श्रेणिक के पृत्र तथा कृणिक (अजातशत्र) 
“के भाई थे, जो वेशाली गणराज्य के अधिनायक चेटक और क़ूणिक 
के बीच हुए संग्राम में चेटक के एक-एक वाण से क्रमशः मारे गये । 
विषय-वस्तु 


प्रथम श्रध्ययन क्ृष्णकुमार के प्रसंग से प्रारम्भ होता है। 
“उसकी माता कालीदेवी कूणिक के साथ युद्ध में गये हुये अपने पत्र के 
“विषय में भगवान्‌ महावीर से प्रइन पूछती है। भगवान्‌ से यह जान- 
कर कि चह युद्ध में चेटक के कारण से मारा गया हैं, वह बहुत 
दुःखित और शोकान्वित हो जाती है । कुछ यथावस्थ होने पर वापिस 
“छोट जाती है। गणघर गौतृम तब भगवान्‌ महावीर से कालकुमार 
के अ्रग्रिम भव और विगत भव के सम्बन्ध में प्रझन करते हैं। उसका 
भगवान्‌ महावीर जो उत्तर देते हैं, उस सन्दर्भ में कूणिक--अजात- 
शन्नु के जीवन का इतिबृत्त विस्तृत रूप में उपस्थित हो जाता है। 
श्रेणिक की गर्भवती रानी चेल्लणा का पति के कलेजे के मांस के तले 
हुए शौलों* तथा मदिरा का प्रसन्‍नतापूर्वेक श्रास्वाद लेने का निधषण 
१. 





मूल पाठ में 'सोलेहि' शब्द आया है, जिसका संस्कृत रूप 'शौले:/ 


होगा । शूल या काँटे से तले जाने के कारण उस प्रकार के मांस के 
टुकड़ों को शौल कहा जाता होगा । 


१०४ जनागम दिग्दर्शन 


दोहद, ग्रभयकुमार द्वारा बुद्धिमत्तापू्वक उसकी पूर्ति, कृणिक का जन्म 
माता द्वारा उसे उत्कुरडी (घूरे) पर फिकवाया जाना, श्रेणिक द्वारा 
उसे वापिस लाया जाना, स्नेह पूर्वक पाला जाना, बड़े होने पर कृणिक 
द्वारा पिता श्रेणिक को बन्दीगृह में डाल राज-सिंहासन हथियाया 
जाना, श्रेणिक द्वारा दुःखातिरेक से आत्म-ह॒त्या किया जाना, अपने 
छोटे भाई वेहल्लक मार के कारण सेचनक हस्ती आदि न लौठाये 
जाने से वेशाली गणराज्य के भ्रधिपति चेटक पर कूणिक द्वारा चढ़ाई 
किया जाना आ्रादि का इस सन्दर्भ में वर्णन आता है। रथमूसल तथा 
महाशिलाकंटक संग्राम का वहां उल्लेख मात्र है। उस सम्बन्ध 
में व्याख्याप्रज॒प्ति सूत्र का संकेत कर दिया गया है । 


दूसरे अध्ययन की सामग्री केवल इतनी-सी है--“'उस समय 
चम्पा नगरी थी । पूर्णभद्र चैत्य था | कूणिक राजा था और पद्मावती 
उसकी रानी थी। वहाँ चम्पा नगरी में पहले राजा श्रेणिक को 
भार्या, कृूणिक की कनिष्ठा माता सुकूमारांगी सुकाली रानी थी। 
सुकाली देवी के सुकुमारांग सुकालकुमार हुआ । तीन सहख हाथियों 
को लिए युद्ध में गया हुआ कालकुमार जिस प्रकार मारा गया, उसी 
तरह का समग्र कृत्तान्त सुकालकुमार का भी है। श्रन्तत: सुकालकुमार 
भी महाविदेह क्षेत्र में संसार का अन्त, करेगा-सिद्ध होगा ।॥”१ 
दूसरे अध्ययन का वृत्तान्त यहीं समाप्त हो जाता हैं ॥ 


१. तेणं कालेण तेणं समएणं चंपा णाम॑ं णयरी होत्या । पुण्णभ््द चेइए, 
क्रिएयय राया, पउमावई देवी । तत्थणं चंपानयरीए सेणियस्स रण्णोः 
अज्ज कोणियस्स रण्णो च्ुुल्लमाउया सुकाली नाम॑ देवी होत्था सुकु- 
माला । तीसेणें सुकालीए देवीए पुत्त सुकाले नामे कुमारे 


7 छा पीला 
जा 0 


का न 
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तीसरे से दक्षवें तक के अध्ययनों का वर्णन भी केवल इतनी-सी 
पेक्तियों में है : “शेष आठों श्रध्ययनों को प्रथम अध्ययन के सहश 
समभना चाहिए | पुत्रों और माताश्रों के नाम एक जैसे हैं। निरयाव- 
लिका सूत्र समाप्त होता है ।* 


६. कप्पवर्डसिया (कल्पावतसिफा) 


कल्पावतंस का अर्थ विमानवासी देव होता है। कल्पावतंसिका 
झाब्द उसी से निष्पन्न हुआ है | इस उपांग में दश श्रध्ययन हैं, जिनमें 
राजा कोणिक के दश पौत्रों के संक्षिप्त कथानक हैं, जो स्वर्गंगामी हुए । 
दक्ष अ्रध्ययनों के नाम चरित-नायक कुमारों के नामों के अनुरूप हैं 
जैसे, १.पद्मकुमार-प्रध्ययन, २. महापद्मकुमार-अ्रध्ययल, ३. भद्र- 
कुमार-अध्ययन, ४. सुभद्रकुमा र-अध्ययन, ५. पद्मभद्रकुमार-श्रध्ययन 
६. पद्मसेचकुमा २-अध्ययन, ७. पद्मगुल्मकुमार-अध्ययन, ८. नलि- 


नीगुल्मकूमार-अध्ययन, ६, झ्ानन्दक्‌मार-अध्ययन तथा १०. ननन्‍्द- 
कुमार-अध्ययन 


दक्कों कुमार निरयावलिका (कल्पिका) में वणित राजा श्रेणिक 
के कालकुमार आदि दों पुत्रों के क्रमश: पुत्र थे। प्रथम अध्ययन में 
कालकुमार के पुत्र पद्मकुमार के जन्म, दीक्षा-ग्रहण, स्वगे-गमन तथा 
अन्ततः महा विदेह क्षेत्र में जन्म ले कर सिद्धत्व प्राप्त करने तक का 
संक्षेप में लगभग चार-पांच पृष्ठों में वर्णन है । दूसरे अध्ययन में सुका- 
लकुमार के पुत्र महापद्म का संक्षिप्ततम विवरण है। केवल उसके 
जन्म के वृत्तान्त का पांच-सात पंक्तियों में सूचन कर भागे प्रथम अध्य- 
यन को तरह समझ लेने का संकेत किया गया है। तीसरे अध्ययन से 


। पूर्व पृष्ठ का शेष ] 
होस्था सुकुमाल । ततेण से सुकाले कुमारे श््नयाकयाइ तिहि दंतिसहस्सेहि जहा 
काले कुमारे निरचविसेस॑ तहेव महादिदेहवासे अंते करेहिंति । 

ह ““निरयावलिया; द्वितीय अध्ययन, प्ृ० ६३-६४ 


१. एवं सेसा वि अट्ठ अज्कभयणा, नायव्वा पढमं सरिसा, खवरं माताओं 
सरिसा सामा । खिस्यावलोयाओ सम्मत्ताओ । 


-+-निरयावलिया; समाप्ति-प्रसंग ॥ 
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दशवें अध्ययन तक को सूचना केवल आधी पंक्ति में यह कहते हुए कि 
उन्हें प्रथम अ्रध्ययत को तरह समझ लेना चाहिए, दे दी गयी है । 
साथ-साथ यह भी सूचित कियत्रा गया है कि उनको माताएं उनके 
सहंश नामों को धारक थों | अन्त में दक्शों कुमारों के दोक्षा-पर्याय की 
भिन्न-भिन्न समयावधि तथा भिन्न-भिन्त देवलोक प्राप्त करने का 
उल्लेख करते हुए उपांग का परिसमापत कर दिया गया है | यह उपांग 
बहुत संक्षिप्त है । 

सगध भगवान्‌ महावीर तथा बुद्ध के समय में पूर्व भारत का 
एक प्रसिद्ध एक्रतत्त्रीय (एक राजा द्वारा शासित) राज्य था। 
कल्पिका तथा कल्पावतंसिकरा प्रागितिहासकालोन समाज की स्थिति 
जानने की हृष्टि से उपयोगी हैं । 


१०. पुण्फिधा (पुष्पिक्ता) 
प्रस्तुत उपांग में दश अध्ययन हैं, जितमें ऐसे स्त्रो-पुरुषों के 
कथानक हैं, जो धर्माराधना और तपः:साधता द्वारा स्वर्ग गये। 
अपने विमातों द्वारा वैभव, समृद्धि एवं सज्जापूर्वक भगवाद्‌ महावीर 
को वन्दन करने आये । 


तापस-वर्णन 
तीसरे अध्ययन में सोमिल ब्राह्मण के कथानक के सन्दर्भ में 
चालीस प्रकार के तापसों का वर्णन है। उनमें कुछ इस प्रकार हैं:-- 
(क) केवल एक कमण्डलु धारण करने वाले । 
(ख) केवल फलों पर निर्वाह करने वाले । 
(ग) एक बार जल में डुबकी लगा कर तत्काल बाहर निकलने - 
वाले । 
(घ) बार-बार जल में डुबकी लगाने वाले । 
(डः) जल में ही गले तक डूबे रहने वाले । 
(च) सभी बस्त्रों, पात्रों और देह को प्रक्षालित रखने वाले । 
(छ) शंख-ध्वति कर भोजन करने वाले । 
(ज) सदा खड़े रहने वाले । 
(रू) मृग-मांस के भक्षण करने वाले । 
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(ट) हाथी का मांस खाकर रहने वाले । 
(5) सदा ऊंचा दण्ड किये रहने वाले । 
(ड) वल्कल-वस्त्र धारण करने वाले । 
(ढ) सदा पानी में रहने वाले । 
(ण) सदा छुक्ष के नीचे रहने वाले । 
(त) केवल जल पर निर्वाह करते वाले । 
(थ) जल के ऊपर आने वाली शैवाल खा कर जीवन चलाने 
बाले । 
(द) बायु-भक्षण करने वाले । 
(घ) वृक्ष-मूल का आहार करने वाले । 
(न) वृक्ष के कन्द का आहार करने वाले । 
(प) वृक्ष के पत्तों का आहार करने वाले । 
: (फ) वृक्ष'की छाल का शाहार करने वाले । 
(ब) पुष्पों का आहार करने वाले । 
 (भ) बीजों का आहार करने वाले । 
(म) स्वतः टूट कर भिरे हुए पन्नों, पुष्पों, तथा फलों का शझाहार 
करने वाले । 
(य) दूसरे द्वारा फेंके हुए पदार्थों का आहार करते वाले। 
(२) सूर्य की आतापना लेने वाले । 
(ल) कष्ट सह कर शरीर को पत्थर जैसा कठोर बनाने वाले । 
(व) पंचाग्नि तापने वाले । ' 
(श) गर्म बतंन पर शरीर को परितप्त करने वाले । 


तापसों के वे विभिन्‍न रूप उस समय की साधना-अ्रणालियों की 
विविधता के द्योतक हैं। साधारणतः इनमें से कुछ का 'कुकाव हठयोग 
या कक मूलक तप की ओर अधिक प्रतीत होता हैं। इन साध- 
नाओों का सांगोपांग रूप क्या था, इंतका किन दाशैनिक परम्पराश्रों 
या धर्म-सम्प्रदायों से सम्बन्ध था, उन दिनों भारत में उस प्रकार के 
उनसे भिन्‍न और भी साधंना-क्रम थे क्‍या, उनके पीछे तत्त्व-चिन्तन की 


क्या पृष्ठभूमि थी, इत्यादि विषयों के अध्ययन की हृष्टि से ये सूचनाएँ 
उपयोगी हैं । 


श्०्८ जैना गम दिग्दर्शन 


११, पुण्फचुला (पृष्पचूला) 

१. श्रीदेवी-अध्ययन, २. ह्लीदेवी-प्रध्ययन, ३.ध्रृतिदेवी-अध्ययन, 
४.कौतिदेवो-गप्रध्ययत, ५. बुद्धिदेवो-पअध्ययत, ६. लक्ष्मीदेवी-अध्ययन, 
७ इलादेवी,-अध्ययच, ८. सुरादेवी-अध्ययन, €. रसदेवी-अध्ययन, 
१०. गव्धदेवो-अध्ययन, ये दश अध्ययन हैं । प्रथम अभ्रशययत में श्रीदेवी 
का वर्णन है। वह देवो दैवो-वे भव, समृद्धि तथा सज्जा के साथ अपने 
विमान द्वारा भगवान्‌ के दर्शन के लिये श्राती है। गणधर गौतम 
भगवान्‌ महावोर से उसका पूर्व भव पूछते हैं । भगवात्‌ उसे बतलाते 
हैं। इस प्रकार श्रोदेवो के पूर्व जन्म का केथानक उपस्थित किया 
जाता है । 


दूसरे से दशवें तक के अध्ययन केवल संकेत मात्र हैं, जो इस 
प्रकार हैं:--जिस प्रकार प्रथम अध्ययन में श्रीदेवी का वृत्तान्त वर्णित 
हुँश्वा है, उसी प्रकार अ्रवशिष्ट नौ देवीयों का समझ लें। उन देवियों 
के विमानों के नाम उनके अपने-अपने नामों के अनुसार हैं। सभी 
सांधर्म-ऋच्प में निवास करने वालो हैं । पूर्व भव के नगर, चै-य, माता- 
पिता, उनके अपने नाम संग्रहणी गाथा" के अनुसार हैं। अपने पूर्व 
भव में वे सभी भगवान्‌ पाइवे के सम्पर्क में आई । पुष्पचूला आर्या 
की शिष्याएँ हुई । सभी शरीर भ्रादि का विश्वेष प्रक्षालन करती थीं, 
शौच-प्रधान थीं । सभो देवलोक से च्यवन कर महाविदेह क्षेत्र में सिद्धि 
प्राप्त करेगी । इस प्रकार पुष्पचुला का समापन हुआ ।”* 








१. संग्रहरी गाथा, जिसमें पूर्वं-भव के नगर, नाम, माता-पिता श्रादि का 
उल्लेख रहता है, विच्चछिन्न प्रतीत होती है । 

२. एवं सेसाण वि णवण्हं भरियव्वं, सरिपरणामा विमारणा, सोहम्मे कप्पे ! 
पुव्वभवे नगरे चेइय पियमाईणां अप्पणो या नामइ जहा सगहणीए। 
सब्वा पासस्स अंतियं निक्ख ताझों, पुप्फचूलारं सिसिणीयाझ्रों सरीर- 
पाउसिणीयाओ सच्चाग्रो श्रणतरं चइचइत्ता महाविदेहे वासे सिज्मिहि 
ति। एवं खलु निक्‍खेवप्तो । पुप्फचूलामो सम्मताओं । 

--पुप्फच्चुला; श्रन्तिम अंश 
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१२. वण्हिदशा (वृष्णिदशा) 
नास 
नन्दी-चुणि के अनुसार इस उपांग का पूरा तास अन्धकवुष्णि 
. दशा था । अन्घक शब्द काल-क्रम से लुप्त हो गया, केवल वृष्णिदना 
-बचा रहा। श्रव यह उपांग इसी नाम से प्रसिद्ध है। इसमें बारह 
-अध्ययन हैं, जिनमें वृष्णिवंशीय बारह राजकुमारों का वर्णन है। 
“उन्हीं राजकुमारों के नाम से वे अध्ययन हैं : १. निषधक्‌मार-अध्ययन, 
२. अनीककमार-अ्रध्ययत, ३. प्रह्ृकुमार-अध्ययन, ४. वेघकुमार- 
- अध्ययन, ५. प्रगतिकुमार-पअ्रध्ययन, ६. मुक्तिकुमार-अध्ययन, ७. 
“-दशरथकुमार-अ्रध्ययन, ८. हंढ़रथकुमार-अध्ययन, ६. महाधनुष्कुमार- 
- अध्ययन, १०. सप्रधनुष्कुमार-अध्ययन, ११. दशघनुष्कुमा र-अध्ययन तथा 
१२. शतधनुष्कुमार-अध्ययन । 
प्रथम अध्ययन में बलदेव और रेवती के पुत्र तिषघक्‌मार के 
“उत्पन्न होने, बड़े होने, श्रमणोपासक वनने तथा भगवान्‌ अरिष्टनेमि 
“से श्रमण-प्रव्नज्या ग्रहण करते आदि का वर्णन है । उसके विगत तथा 
भविष्यमाण दो भवों व अन्तत: (दूसरे भव के अन्त में) महाविदेह 
क्षेत्र में सिद्धत्व प्राप्त करने का वर्णन है । 
यद्यपि इस अध्ययन में वासुदेव कृष्ण का दहन प्रसंगोपात है, 
' पर, वह महत्त्वपूर्ण है। वासुदेव कृष्ण के प्रश्भुत्व, वैभव, सैन्य, समृद्धि, 
गरिसा, सज्जा आदि का विस्तार से उल्लेख किया गया है। वृष्णिवंश 
“यो यादव कुल के राज्य, यादववंश का वैपुल्य, आज के सौराष्ट्र के 
प्राशित्तिहासकालीन विवरण आदि अध्ययन की हृष्टि से इस उपांग 
का यह भाग उपयोगी है। अन्य ग्यारह अध्ययन केवल सूचना मात्र हैं । 
जंसे, इसी प्रकार (प्रथम की तरह) अवशिष्ट ग्यारह अध्ययन समझने 
चाहिए । पूर्व भव के नाम आदि संग्रहणी गाथा से ज्ञातव्य हैं। इन 


ग्यारह कुमारों का वर्णन निषधकुमार के वर्णन से न न्‍्यून है और न 
अधिक | इस प्रकार वृष्णिदशा का समापन हुआ ।!) 


ख्खिनजक नल +जत+5 


१. एवं सेसा वि एकारस अज्मयणा नेयव्वा । सगहणी श्रणुसारेण भ्रहीण- 
मइरित्त एक्कारससू वि। इति वण्हिदशा सम्मतं । 


+-वृष्णिदशा सूत्र; भ्रन्तिम अंश । 
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वृष्णि दशा के समाप्त होने का कथन करने के श्रनच्तर अत में इत 
शब्दों द्वारा एक और सूचन किया गया है : “निरयावलिका श्रुत-स्कन्ध 
समाप्त हुआ । उपांग समाप्त हुए । निरयावलिका उपाँग का एक ही 
श्रुत-स्कन्ध है। उसके पाँच वर्ग हैं। वे पांच दिनों में उपदिष्ट किये 
जाते हैं । पहले से चौथे तक के वर्गों में दश-दश अ्रध्ययन हैं और पांचवें 
वर्ग में वारह अ्रध्ययन हैं। निरयावलिका श्रुत-स्कन्ध समाप्त 
हुआ ।”* इस उल्लेख से बहुत स्पष्ट है, वर्तमान में प्रथऋ-पृथक्‌ पांच 
गिने जाने वाले निरयावलिका (कल्पिका, कल्पावतंसिका, पुष्पिका 
पुष्पचूला तथा वृष्णिदशा); ये उपांग कभी एक ही ग्रन्थ के रूप में 
प्रतिष्ठित थे । 


छेद सूत्र 


बौद्ध वाडः मय में विनय-पिटक की जो स्थिति है, जैन वाडः मय 
में छेद-सुूत्रों की लगभग उसी प्रकार की स्थिति है । इनमें जैन श्रमणों 
तथा श्रमणियों के जीवन से सम्बद्ध आचार-विषयक नियमों का वि- 
इलेषण है, जो भगवान महावीर द्वारा निरूपित किये गये थे तथा आगे 
भी समय-समय पर उनकी उत्तरवर्ती परम्परा में निर्धारित होते गये 
थे। नियम-भंग हो जाने पर साधु-साध्वियों द्वारा अनुसरणीय अनेक 
प्रायश्चित्त-विधियों का इनमें विशेषतः विश्लेषण है। 


श्रमण-जीवन की पवित्रता को बनाये रखने की दृष्टि से छेद- 
सूत्रों का विशेष महत्त्व स्वीकार किया गया है। यही कारण है कि 
इन्हें उत्तम कहा गया है। भिक्षु-जीवन के सम्यक्‌ संचालून के हेतु 
छेद-सूत्रों का अध्ययन अत्यच्त आवश्यक समझा गया है। आचार्य, 
उपाध्याय जैसे महत्त्वपूर्ण पदों के श्रधिकारी छेद-सृत्रों के मर्म-बेत्ता हों, 
ऐसा अपेक्षित माना जाता रहा है। कहा गया है, कोई भी आचाये 


१. निरयावलिया सुयऋखंधो सम्मत्तो । सम्मत्तारिम य उ्ंगारिय । निरया- 
वलि उगंगेणं एगो सुयक्खंघो, पंचवग्गा पंचसु दिवसेसु उद्दिप्ति | तत्थ 
चउसु दस दस उद्ं सगा। पंचमगे बारस उद्दे सगा। निरयावलिया 


सुयक्‍खंबी साम्मतो । है 
-"र्निरयावलिया; (वष्ट्विदशा), अन्तिम. भाग 
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छेंद-सूत्रों के गम्भीर अध्ययन के विना अपने श्रमण-समुदाय को ले कर 
ग्रामानुग्राम विहार नहीं कर सकता । 


निज्ञीथ भाष्य में बतलाया गया है कि छेंद-सूत्र अहंत्‌-प्रवचन 

का रहस्य उद्वोधित करने वाले हैं, गुह्य-गोप्य हैं। वे श्रल्प सामर्थ्य- 
वान्‌ साधक को नहीं दिये जा सकते | पूर्ण पात्र ही उनके भ्रधिकारी 
होते हैं । भाष्यकार का कहना है कि, जिस प्रकार अपरिपक्व घट में 
रखा गया जल घट को नष्ट कर देता है, उसी प्रकार छेंद-सूृत्रों में 
सन्निहित सिद्धान्तों का रहस्य अनधिकारी साधक के नाश का कारण 
होता है । विनय-पिटक के सम्बन्ध में इसी प्रकार की गुद्यता (गोपनी- 
यता) की चर्चा प्राप्त होती है । मिलिन्द-प्रश्त में उल्लेख है कि विनय- 
पिटक को छिपा कर रखा जाना चाहिए, जिससे अपयश न हो ।. कहने 
का आशय यह है कि प्रायक्चित्त प्रकरण में भिक्षुओं और भिक्षुणियों 
द्वारा प्रमाद या भोगाकाक्षा के उभर जाने के कारण सेंवित उत्त चारि- 
त़िक दोषों का भी वर्णन है, जिनकी विज्लुद्धि के लिये अमभुक-अमुक 
प्रायश्चित्त करने होते हैं । जत-साधारण तक उस स्थिति का पहुंचना 

लाभकर नहीं होता । जो वस्तुस्थिति के परिएूणे ज्ञाता नहीं होते, 

' उनमें इससे अ्रमण-श्रम्मणियों के प्रति अनेक प्रकार को विचिकित्सा 


तथा श्रश्चद्धा का उत्पन्न होता आशंकित है। सम्भवतः इसी कारण 
ल्‍गोप्यता का संकेत किया गया प्रतीत होता है । 


१. निसीह (निशीथ), २. महानिसीह (महानिज्ञीथ), ३. वव- 
हार (व्यवहार), ४. दसासुयवखंघ (दशशाश्र्‌ तस्कन्‍्ध), ५. कप्प (कल्प), 
६. पंच-कप्प अथवा जीयकप्प (पंच कल्प अ्रथवा जीतकल्प) प्रभ्ृति 
छेद-सूत्र माने जाते हैं । 


२. निसीह (निशीथ) 
शब्द का प्रर्थ: 
निशीथ शब्द का अर्थ अन्धकार, अप्रकाश या रात्रि हैं। निशीयथ 
भाष्य में इसका विइलेषण करते हुए कहा गया है: “अप्रकाश या 
अन्घ॒कार, लोक में 'निशीथ' शब्द से अभिहित होता है। जो अप्रकाश- 
“घर्म--रहस्यभूत या गोपनीय होता है, उसे भी विशीथ कहा गया 
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है ।१ इस व्याख्या का तात्पर्य यह है कि, जिस प्रकार रहस्यमय विद्या 
सन्त्र, तन्‍्त्र, योग आ्रदि अ्रनधिकारी या अपरिफ्कव बुद्धिवाले व्यक्तियों 
को नहीं बताये जा सकते श्रर्थात्‌ उनसे उन्हें छिपा कर या गोप्य रखा 
जाता है, उसी प्रकार निशीथ सूत्र भी गोप्य है, हर किसी के समक्ष 
उद्घाटय नहीं है । 

निशीथ ग्राचारांग सूत्र के द्वितीय श्र्‌ त-स्कन्ध से सम्बद्ध माना 
जाता है। इसे आ्राचारांग के द्वितीय श्र्‌ त-स्कन्ध की पंचम चूला के रूप 
में स्वीकार किया जाता है, जिसे निशीथ-चूला-प्रध्ययन कहा जाता है! 
निशीथ को आचार-प्रकल्प के नाम से भी अभिहित किया गया है । 


निशीथ सूत्र में साधुश्ों के और साध्वियों के ग्राचार से सम्बद्ध 
उत्सर्ग-विधि तथा अपवाद-विधि का विवेचन है एवं उनमें स्खलना 
होने पर ग्राचरणीय प्रायश्चित्तों का विवेचन है। इस सन्दर्भ में वहाँ 
बहुत सूक्ष्म विश्लेषण हुआ है, जो अपने संयम--जी वितव्य का सम्यक्‌ 
निर्वाह करने की भावना वाले प्रत्येक निग्नेन्‍्थ तथा निम्न न्थित्ती के लिये 
पठनीय है। ऐसी मान्यता है कि यदि कोई साध निशीथ सूत्र विस्मृत 
कर दे, तो वह यावज्जीवन श्राचारय-पद का अधिका री नहीं हो सकता । 


रचना ; रचनाकार 

निक्ञीथ सूत्र की रचना कब्र हुई, किसके द्वारा हुई, यह निवि-- 
वाद नही है | बहुत पहले से इस सम्बन्ध में मत-भेद चले आ रहे हैं । 
निशीथ भाष्यकार का अभिमत है कि पूर्वघारी श्रमणों द्वारा इसकी 
रचना की गयी । अर्थात्‌ यह पू्व-ज्ञान के आधार पर निवद्ध है। 
इसका और अधिक स्पष्ट रूप इस प्रकार माना जाता है क्रि नवमा 
प्रत्याख्यान पूर्व के श्राचार-संज्ञक तृतीय अधिकार के बोसतवें प्राभूत 
के आधार पर यह (निशीथ-सूत्र ) रचा गया। 


चूणिकार जिनदास महृत्तर का मन्तव्य है कि, विसाहगणि 
(विशाख गणी) महत्तर ने इसकी रचना की, जिसका उहूंश्य अपने 





१, ज॑ होति अप्पगासं, तं तु निसीहं तिलोगसंसिद्धा । 
जं ग्रप्पगासाघम्मं भ्रण्णं पि तयं॑ निसी्धंति ।! 


पैतालीस आगम ११३े 
शिष्य-प्रशिष्यों का हिंत-साधन था। पंचकल्प चूणि में बताया गया 
है कि, आचाये भद्रबाहु निश्शीथ सूत्र के रचयिता थे । 

निशीथ सूत्र में बीस उद्दं शक हैं। प्रत्येक उद् शक भिन्न-भिन्न 
संख्यक सूत्रों से विभक्त हैं । 
व्याख्या साहित्य 


निशीथ के सूत्रों पर नियु क्ति की रचना हुई । परम्परा से 
आचायें भद्रवाहु तियु क्तिकार के रुप में प्रसिद्ध हैं । सूत्र एवं नियु क्ति 
के विश्लेषण हेतु संघदास गणी ते भाष्य की रचना की। सूत्र, 
नियुक्ति और भाष्य पर जिनदास महत्तर ने विशेष चूणिकी रचना 
की, जो अत्यन्त सार-ग्भित है। प्रद्य मत सूरि के शिष्य द्वारा इस पर 
अवचूरि की भी रचना की गई । इंस पर बुहद भाष्य भी रचा 
गया, पर, वह आज प्राप्त नहीं है| सनन्‍्मति ज्ञानपीझ, आगरा द्वारा 
निशीय सूत्र का भाष्य एवं चूर्णि के साथ चार भागों में प्रकाशन 
हुआ है, जिसका सम्पादन सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ उपाध्याय अमर मुनि जी 
तथा मुनि श्री कन्हैयालाल जी 'कम्॒ल' द्वारा किया गया है। 


२. सहानिसोह (महानिशोथ) 

महानिशीथ को समग्र आ्राहेतू-पवचन का सार बताया गया 
है। पर, वस्तुत: जो मूल रूप में महानिशीथ था, वह यथावत्‌ नहीं 
रह सका । कहा जाता है कि, इसके ग्रन्थ नष्ट-अ्रष्ट हो गये, उन्हें 
दीमक खा गये। तत्पश्चात्‌ आचार्य हरिभद्गरसूरि ते उसका पुनः परिष्कार 
या संशोधन किया और उसे एक स्वरूप प्रदान किया। ऐसा माना 
जाता है कि वृद्धवादी, सिद्सेन, यक्षसेन, देवगुप्त, यशोवर्धन, रवि- 
गुप्त, नेमिचन्द्र तथा जिनदास गणी प्रभ्न॒ति आचार्यों ने उसे धमाहत 
किया। वह प्रवतित हुआ । साधारणतया निश्शीथ को लघु निशीथ 


और इसे महानिशीथ कहा जाता है। पर, वास्तव में ऐसा घटित 
नहीं होता; क्योंकि उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट है कि महानिशीथ का 
वास्तविक रूप विद्यमान नहीं है। | 


हानिशीथ छ: अध्ययनों तथा दो चूलाओं में विभक्त है 


है । 
थम अध्ययन का नाम शल्पोद्धरण है। इसमें पाप रूप दल्य की 
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निन्‍दा और ग्रालोचना के सन्दर्भ में अठारह पाप-स्थानकों की चर्चा 
है। द्वितोय अध्ययन में कर्मों के विषाक तथा पाप-कर्मों की आलोचना 
की विधेयता का वर्णन है । तृतीय और चतुर्थ श्रध्ययन में कुत्सित शोल 
या अआ्राचरण वाले साधुओं का संसर्ग न किये जाने के सम्बन्ध में 
उपदेश है। प्रसंगोपात्त यहां उल्लेख है कि, नवकार मन्त्र का उद्धार 
किया और इसे मूल सूत्र में स्थान दिया ।१" नवनीतसार संज्ञक पंचम 
अध्ययन में गुरु-शिष्य के पारस्परिक सम्बन्ध का विवेचन है। उस 
प्रसंग में गचछ का भी वर्णन किया गया है। ऐसा प्रतीत होता है कि 
गच्छाचार नामक प्रकोर्णक की रचना इसी के ग्राधार पर हुई | षष्ठ 
अध्ययन में आलोचना तथा प्रायश्चित्त के क्रमशः दस और चार 
भेदों का वर्णन है । 

पति की मृत्यु पर स्त्री के सती होने तथा यदि कोई राजा 


निष्पुत्न मर जाए, तो उसकी विधवा कन्या को राज्य-सिहासनासीन 
किये जाने का भी यहां उल्लेख है । 


ऐतिहापसिकता 

इस सूत्र की भाषा तथा विषय के स्वरूप को देखते हुए इसकी 
गणना प्राचीन आगमों में किया जाना समीचोन नहीं लगता । इसमें 

तन्त्र सम्बन्धी वर्णेन भी प्राप्त होते हैं। जैन आगमों के अतिरिक्त 
इतर ग्रत्थों का भी इसमें उल्लेख है | अन्य भी ऐेसे अनेक पहलू हैं 
जिनसे यह सम्भावना पुष्ट होतो है कि यह सूत्र अर्वाचीन है। 
३. ववहार (व्यवहार) 

श्रुत-वाडः मय में व्यवहार-सूत्र का बहुत बड़ा महत्व है। यहां 
तक कि इसे द्वादशांग का नवनीत कहा गया है। बद्यपि संख्या में 
छेद-सूत्र छः हैं, पर, वस्तुत: उनमें विषय, सामग्री, रचना आदि सभी 
हृष्टियों से महत्वपूर्ण तीन हो हैं, जिनमें व्यवहार सूत्र मुख्य हैं | अव- 
शिष्ट दो निशीथ और बृहत्कल्प हैं । 


१. यहां यह ज्ञातव्य है कि दिगम्बर-मान्यता में नवकार भन्त्र के 
विषय में भिन्‍त मान्यता है। पट्खण्डागम के घवला टीकाकार वी रसेन का 
अमिमत है कि प्राचार्य पुष्पदन्त नवकार मन्त्र के सख्ष्टा हैं । 


पैतालीस श्रागम पर 
दश उद्दे शक हैं, जो लगभग तीन सौसूत्रों में विभक्त हैं। 
कलेवर में यह श्र्‌ त-अन्थ निशीथ से छोटा और वृहत्‌कल्प से बड़ा 
है | भिक्षुओं, भिक्षुणियों द्वारा ज्ञात-अज्ञात रूप में आचरित दोपों या 
स्खलनाओं की शुद्धि था प्रतिकार के लिए प्रायक्चित्त, अलोचना 
आदि का यहां बहुत मार्भिक वर्णन है। उदाहरणार्थ, प्रथम उद्ेशक 
में एक प्रसंग है । यदि एक साधु अपने गण से पृथक्‌ हो कर एकाकी 
विहार करने लगे और फिर यदि अपने गण में पुन: सम्राविष्ट होना 
चाहे, तो उसके लिए आवश्यक है कि, वह उस गण के आचार्य, 
उपाध्याय आ्रादि के समक्ष अपनी गह, निन्‍दा, आलोचनापुर्वक प्राय- 
श्चित्त श्र गीकार कर ग्रात्म-माजेन करे | यदि आचार्य या उपाध्याय 
न मिले, तो साम्भोगिक, विद्यागमी साधुओं के समक्ष वैसा करे । 
यदि वह भी न मिले, तो सूत्रकार ने अन्य साम्भोगिक इतर सम्प्रदाय 
के विद्यागसी साथु के समक्ष वैसा करते का विधान किया है । उसके 
भी न मिलने पर सूत्रकार ने अन्य विशिष्ट व्यक्तियों के विकल्प उप- 
स्थित किए हैं, जिनकी साक्षी से आलोचना, निन्‍्दा, गहाँ द्वारा 
अन्तःपरिष्कार कर प्रायश्चित्त किया जाये। यदि बैसा कोई भी न 
मिल पाए, तो सूत्रकार का निर्देश है कि ग्रमम, नगर, निगम, राज- 
धानी, खेड़, कर्पट, भडम्ब, पटुण, ट्रोणमुख झ्ादि के पूर्व था उत्तर 
दिशा में स्थित हो, भ्रपने मस्तक पर दोनों हाथों की श्र जलि रख कर 
इस प्रकार कहते हुए श्रात्मपर्यालोचन करे कि मैंते अपराध किए हैं, 
साछुत्व में अपराधी दोषी बना हूं । मैं श्रहवतों और सिद्धों की साक्षी से 


प्रालोचना करता हूं। आत्म-प्रतिक्रान्त होता हूं, आत्म-निन्‍्दा तथा 
गहँ करता हूं, प्रायश्चित्त स्वीकार करता हूं 


आत्म-परिष्कृति था अन्तःशोघन की यह महत्वपूर्ण प्रक्रिया है, 
जो श्रासण्य के विशुद्ध निरवेहन में नि:संदेह उद्बोधक तथा उत्प्रेरक 
है। व्यवहार-सूत्र में इस प्रकार के अनेक प्रसंग हैं, जिनका श्रमण- 
जीवन एवं श्रमण-संघ के व्यवस्था-क्ण, सभीचीनतया संचालन तथा . 
पवित्रता की हष्टि ते वड़ा महत्त्व है। 


२१६ जैनागम दिग्दर्शन 


कतिपय महत्वपूर्ण प्रसंग 

प्रायश्चित्तो के विश्लेषण की हृष्टि से दूसरा उद्दंशक भी 
विशेष महत्वपूर्ण है। अनवस्थाप्य, पारांचिक आदि प्रायश्चित्तों के 
सन्दर्भ में इस में अनेक महत्वपूर्ण तथ्यों का विवेचन हुआ है। एक 
स्थान पर वर्णन है--“जो साधु रोगाक्ान्त है, वायु आदि के प्रकोप 
से जिसका चित्त विक्षिप्त है, कारण-विशेष (कन्दर्पोदृभव श्रादि) से 
जिसके चित्त में वैकल्य है, यक्ष श्रादि के झ्रावेश के कारण जो ग्लान 
है, शैत्य आदि से अत्याक्रान्त है, जो उन्माद-प्राप्त है, जो देवकृत 
उपसर्ग से ग्रस्त होंने के कारण श्रस्त-व्यस्त है, क्रीध आ्रादि कषाय 
के तीव्र आवेश के कारण जिसका चित्त खिन्‍न है, उसको--उत 
सबको जब तक वे स्वस्थ न हो जायें, तव तक उन्हें गण से बहिष्कृत 
करना अकल्प्य है।” इस प्रकार के और भी अनेक प्रसंग हैं । 


गण-धारकता के लिए श्रपेक्षित स्थितियां विहार-चर्या के 
विधि-निषेधघ, पदासीनता, भिक्षा-चर्या, सम्भोग-विसम्भोग का 
विधि-क्रम, स्वाध्याय के सम्बन्ध में सूचन श्रादि अनेक विवरण हैं जो 
अ्रमण-जीवन के सर्वागीण अध्ययन एवं अनुशीलन की छुृष्टि से 
महत्वपूर्ण हैं । 

सातवां उहंशक साधुओं और साध्वियों के पारस्परिक 
व्यवहार की हृष्टि से अध्येतव्य है। वहां उल्लेख है कि, तीन वर्ष के 
दीक्षा पर्यायवाला श्रर्थात्‌ जिसे प्रश्नजित हुए केवल तीन वर्ष हुए 
हैं. वैसा साधु उस साध्वी को, जिसे दीक्षा ग्रहण किये तीस वर्ष हो 
गये हैं, उपाध्याय के रूप में आदेश-उपदेश दे सकता है। इसी 
प्रकार केवल पांच वर्ष का दीक्षित साधु साठ वर्ष की दीक्षिता साध्वी 
को आचार्यरूप में उपदेश दे सकता है।ये विधान विनयपिटक के 
उस प्रसंग से तुलनीय हैं, जहां सौ वर्ष की उपसम्पदा-प्राप्त भिक्षुणी 
को भी उसी दिन उपसम्पन्न भिक्षु के प्रति अभिवादन, प्रत्युत्थान, 
अजलि-प्रणति आदि करने का विघान है। साधुओं एवं साध्वियों 
के आाचार-व्यवहार-सम्बन्धी तारतम्य और मेद-रेखा की दृष्टि से 
ये प्रसंग विशेष रूप से मननीय एवं समीक्षणीय हैं । 


'पैताली अमर 


१९७ 


नवम उद्द शक में साधू की प्रतिमाश्रों तथा अभिग्रह का और 
-दश्षम अध्ययन में यवमध्य-चन्द्र प्रतिमा, वज्ञ-मथध्य-चन्द्र प्रतिमा 


आदि का वन है । 


दम अध्ययन में शास्त्राध्ययत की मर्यादा एवं नियमानुक्रम 
का विवेचन है, जो प्रत्येक साघु-साध्वी के लिए ज्ञातव्य है। उसके 
ग्रतुसार निम्नांकित दीक्षा-पर्याय-सम्पन्त साधू निम्नांकित रूप में 


शास्त्राध्ययन का अधिकारी है : 


दीक्षा-पर्याय 
तीन वर्ष 
चार वर्ष 
पांच वर्ष 


आए वर्ष 
दश वर्ष 
ग्यारह वर्ष 


चारह वर्ष 


त्तेरह वर्ष 


चौदह वर्ष 
पन्द्रह वर्ष 
सोलह वर्ष 
सतरह वर्ष 
अठारह वर्ष 
उन्‍नोस वर्षे 
वीस वर्ष 


शास्त्र 

आच।र-कल्प 

सूत्रकतांग 

दशाश्र तस्कन्ध, कल्प और 
व्यवहार 

स्थानांग, समवायांग 
व्याख्या-प्रज्ञप्ति 
क्षुल्लिका-विमान-अविर्भक्ति, 
महती-विमान-प्रविभक्ति, 
अंगचूलिका, वग (वर्ग 
चूलिका एवं व्याख्या-चलिका 
अरुणोपपात, गरुडोपपात, 
वरुणोपपात, वेश्रसणोपपाल, 
वेलंघरोपपात । 

उत्थान-श्रुत, समत्यान-श्रत्त, 
देवेन्द्रोपपात, नागपरियापनिका 
स्वप्त-अध्ययन 
चारण-भावना-अध्ययन 

वेद- निसमे 
आशीविष-भसावना-अध्ययन 
हृष्टि-विष-भावना-अ्र य 
हृष्टिवाद अंग 

सभी शास्त्र 


श्श्द जैनागम दिग्दर्शन' 


इस उहं शक में आचाये, उपाध्याय, स्थविर, तपस्वी, नव 
दीक्षित शैक्ष (शिष्य), वार्धक्य आदि के कारण ग्लान (श्रमण), कुल, 
गण, संघ तथा साधर्मिक; इन दश के वैयावृत्य--दैंहिक सेवा आदि 
का भी उल्लेख है। 


रचथिता और व्याख्याकार 


व्यवहार सूत्र के रचनाकार आचार्य भद्गबाहु माने जाते हैं।' 
उन्हीं के नाम से इस पर नियु क्ति है। पर, सुत्रकार तथा नियुक्ति 
कार भद्रवाहु एक ही थे, यह विवादास्पद है। बहुत सम्भव है, सूत्र 
तथा नियु क्ति भिन्नकर्त्‌ क हों; इस नाम से दो भिन्न आचायों की 
रचनाएं हों । व्यवहार सूत्र पर भाष्य भी उपलब्ध है पर, नियु क्ति 
तथा भाष्य परस्पर भिश्चित से हो गये हैं। आचार्य मलयगिरि द्वारा 
भाण्य पर विवरण की रचना की गयी है। व्यवहार सूत्र पर चूणि 
ओर अवचूरि की भी रचना हुईं। ऐसा अभिमत है कि इस पर 
बृह॒द्‌ भाष्य भी था, पर, वह श्राज उपलब्ध नही है । 


४. दसासुयक्खंघ (दशाश्र्‌ तस्कन्ध) 


यह छेद-सूत्रों में चौथा है। इसे दशा, अभ्राचार-दशा या 
दक्षाशत्र त भी कहा जाता है | यह दश भागों में विभक्‍त है, जिन्हें 
दशा नाम से अभिहित किया गया है। आठवां भाग अध्ययन नाम से 
सकेतित है । 

प्रथम दशा में श्रसमाधि के बीस स्थानों का वर्णन है। 
द्वितीय दक्षा में शवल के इक्‍्कीस स्थानों का विवेचन है। झबल का 
अर्थ धब्बों वाला, चितकबरा या सदोष है। यहां शबल का प्रयोग 
दूषित आचरण रूप धब्बों के अर्थ में है । तृतीय दशा में आशातना के 

तेतीस प्रकार श्रादि का उल्लेख है । 


गरिय-सम्पदा 

चतुर्थ दशा में गणी या आचार्य की आठ सम्पदाशओ्ं का वर्णन 
है | वे श्राठ सम्पदाएं इस प्रकार हैं: १. आचार-सम्पदा, २. श्रृत- 
सम्पदा, ३. दारीर-सम्पदा, ४. वचन-सम्पदा, ५. वाचना-सम्पदा, 
& , मति-सम्पदा, ७. प्रयोग-सम्पदा, ८. संग्रह-सम्पदा । प्रत्येक: 


“पेंतालीस श्रागम ११६ 
सम्पदा के भेदों का जो वर्णन किया गया है, वह श्रमण-संस्कृति से 
आ्राप्पायित विराट व्यक्तित्व के स्वरूप को जानने की दृष्टि से 
बहुत उपयोगी है ; अतः उन भेदों का यहां उल्लेख किया जा 
'रहा है: 

ग्रचार-सम्पदा के चार भेद: १. संयम में पत्रव योगगुकत 


होना, २. अहंकाररहित होना, ३. अ्तियतवृत्ति होना, ४. वृद्ध- 
स्वभावी (अचज्चल स्वभावी) होना । 


श्र्‌ त-सम्पदा के चार भेद: १. बहुश्न्‌ तता, २. परिचितश्र्‌ तता, 
'३., विचित्रश्न तता, ४. घोषविज्लुद्धिकारकत्ता । 


शरीर-सम्पदा के चार भेद : १. आदेय-वचन, (अ्रहण करने 
“योग्य वाणी), २. मधुर वचन, ३. अ्रनिश्चित (प्रतिबन्ध रहित) 
वचन, ४. असन्दिग्ध व्चन। 


बाचना-सम्पदा के चार भेद : १. विचारपूर्वक वाच्य विषय 
का उददश-निर्देश करना, २. विचारपुर्वक वाचना करना, ३. उपयुक्त 


' विषय का ही विवेचन करना, ४. अ्रश्ने का सुनिश्चित निरूपण 
करना। | 


मति-सम्पदा के चार भेद : १. अवग्रह-मति-सम्पदा, २. ईहा- 
' सति-सम्पदा, ३. अवाय-मति-सम्पदा, ४. धारणा-मति-सम्पदा । 
प्रयोग-सम्पदा के चार भेद : १. आत्स-ज्ञात पूर्वक वबाद-प्रयोग, 
२. परिषद्‌-ज्ञान. पूर्व क वाद-प्रयोग, ३. क्षेत्र-ज्ञान पूर्वक वाद-प्रयोग, 
४. वस्तु-ज्ञान पूर्वक वाद-अ्रयोग । 
संग्रह-सम्पदा के चार भेद : १. वर्षाऋतु में सब मुनियों के 
निवास के लिए योग्य स्थान की परीक्षा करना, २. सब मुनियों के 
लिये प्रातिहारिक पीठ-फलक-शय्या संस्तारक की व्यवस्था करना, 
३. नियत समय पर प्रत्येक कार्ये करना, ४. अपने से बड़ों की पूजा- 
प्रतिष्ठा करना । 
पंचम दशा में चित्त-समाधि-स्थान तथा उसके दश भेदों का 
वर्णन है । पष्ठ दशा में उपासक या श्रावक की दश प्रतिसाओं का 
निरूपण है । उस सन्दसे में सूतकार ने मिथ्यात्व-प्रसृत अक्रियावाद 
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और आरम्भ-समारम्भ-मूलक क्रियावाद का विस्तार से विश्लेषण 
करते हुए द्रोह, राग, मोह. आ्रासक्ति, वेमनस्य तथा भोगैषणा, लौकिक 
सुख, छलोकेषणा-लोक-प्रशस्ति आदि से उद्भूत अनेकानेक पाप-क्षत्यों का 
विश्लेषण करते हुए उनके नारकीय फलों का रोमांचक वर्णन 
किया है । 


सप्तम दशा में द्वादशविध भिक्षु-प्रतिमा का वर्णन है । जैसे, 
प्रथम एक मासिक भिक्षु-प्रतिमा में पालनीय आचार-नियमों के सन्दर्भ 
में विहार-प्रवास को उदिष्ट कर बतलाया गया है कि एक मासिक 
भिक्षु-प्रतिमा-उपपन्न भिक्षु,जिस क्षेत्र में उसे पहचानने वाले हों, वहां 
केवल एक रात, अधिक हो तो, दो रात प्रवास कर विहार कर जाए । 
ऐसा न करने पर वह भिक्षु-दीक्षा्धेद अथवा परिहारिक तप के प्राय- 
शिचित्त का भागी होता है। प्रत्येक प्रतिमा के सम्बन्ध में विशद विव॑ - 
चन किया गया है, जो प्रत्येक संयम एवं तप-रत भिक्षु के लिये परि- 
शोलनीय है । 

अष्टम अध्ययन में भगवान्‌ महावीर के च्यवन, गर्भसंहरण, 
जन्म, दीक्षा, केवल-ज्ञान, मोक्ष का वर्णन है। इसे पज्जोसण-कप्प या 
कल्प-सूत्र के नाम से भी अभिहित किया जाता है। इस पर अनेक 
आ्राचार्यों की टीकाएँ है, जिनमें जिनप्रभ, धर्मंसागर, विनयविजय, 
समयसुन्दर, र॒त्नसागर,संघविजय, लक्ष्मीवललभ आदि मुख्य हैं। पयु - 
पण के दिनों मे साधु, प्रवचन में इसको पढ़ते हैं | छेद-सुत्रां का परिषद्‌ 
में पठनः न किये जाने की परम्परा रही है; क्योंकि उनमें अधिकांशतः 
साधु-साध्वियों द्वारा जान-अनजान में हुई भूलों, दोषों आदि के सम्मा- 
जेन के विधि-न्रम हैं, जिन्हें विशेषतः उन्हें ही समझना चाहिए, जिनसे 
उनका सम्बन्ध हो । पयु पण-कल्प छेंद सूत्र का अंग होते हुए भी एक 
अपनी भिन्‍न स्थिति लिए हुए है; अतः उसका पठन अन्तिम तीर्थंकर 
भगवान महावीर के इतिहास का अववोध कराने के हेतु उपयोगी है। 
किवदन्ती है कि विक्रमाब्द ५२३ में आनन्‍्दपुर के राजा श्र्‌ वसेन के 
पुत्र का मरण हो गया । उसे तथा उसके पारिवरिक जनों को शान्ति 
देने की इंष्टि से तब से इसका व्याख्यान में पठन-क्रम आरम्भ हुआ । 
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रचनाकार: व्याख्या-साहित्य 


दशशाश्रुतस्कन्ध के रचयिता आचाये भद्रवाहु माने जाते हैं। 
उन्हीं के नाम से इस पर नियु क्ति है। पर, जैसा कि व्यवहार-सूत्र के 
वर्णन के धसंग में उल्लेख हुआ हैँ, सूत्र और नियु क्ति की एक-कर्त कता 


संदिग्ध है। इस पर चूणि की भी रचना हुई | ब्रह्मषि पादवंचन्द्रीय 
प्रणीत वृत्ति भी है । 


५. फप्प (कल्प श्रथवा दृहत्कल्प) 

दशाश्रुतस्कन्ध के अष्टम अध्ययत में पयु षणा-कल्प की चर्चा 
की गयी है, उससे यह भिन्‍न है। इसे कल्पाध्ययन भी कहा जाता है। 
कल्प या कल्प्य का अर्थ योग या विहित है। साधु-साध्वियों के संयम 
जीवन के निमित्त जो साधक आचरण हैं, वे कल्प या कल्प्य हैं और 
उसमें बाधा या विध्न उपस्थित करने वाले जो आचरण हैं, वे श्रकल्प 
या अकत्प्य हैं। प्रस्तुत सूत्र में साधु-साध्वियों के संयत चर्या के सन्दर्भ 
में वस्त्र, पात्र, स्थान आदि के विषय में विशद विवेचन है । इसे जैन 
श्रमण-जीवन से सम्बद्ध प्राचीनतम आचार-शास्त्र का महान्‌ ग्रन्थ माना 
जाता हैं। निशीयथ और व्यवहार की तरह इसका भी भाषा, विषय 
आदि की ह॒ष्टि से बड़ा महत्व है। इसकी भाषा विशेष प्राचीनता 
लिये हुए है। पर, टीकाकारों द्वारा यत्र-तत्र परिवर्तन, परिवर्धन झादि 
किया जाता रह है, जैसा कि अन्यान्य आगमों में भी हुआ है। 
कलेवर : विषय-वस्तु 

छः उहं शकों में यह सूत्र विभक्त है। श्रमणों के खान-पान, 
रहन-सहन, विहार-चर्या आदि के गहन विवेचन की दृष्टि इस में 
परिलक्षित होती है । प्रसंगोपात्त इसके प्रथम उ्ं शक में साधु-साध्वियों 
के विहार-क्षेत्र के सम्बन्ध में कहा गया है कि उन्हें पूर्व में श्रंग और 
मगघ तक, दक्षिण में कौशाम्बी तक, पश्चिम में थानेश्वर-प्रदेश तक तथा 
उत्तर-पूर्व में कुणाल-प्रदेश तक विहार करना कल्प्य है। इतना आये 
क्षेत्र है । इससे वाहर विहार कल्प्य नहीं है। इसके अ्रनन्तर कहा गया 
हु कि यदि साधुओं को अपने ज्ञान, 


के दहन तथा चारित्रय का विघत्त न 
प्रतीत होता हो, लोगों में ज्ञान, दश्ञेन व चारिज्य की वृद्धि होने की 
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सम्मावता हो, तो उक्त सीमाओ्ों से भी बाहर विहार करना 
कह्प्य है । 

तीसरे उहं शक में साधुओं और साध्वियों के एक-दूसरे के ठहरने 
के स्थान में आवागमन की मर्यादा, बैठने, सोने, आहार करने, स्वाध्याय 
करने, ध्यान करने आदि के निषेध प्रभृति का वर्णन है । श्रमण-प्रव्नज्या 
स्वीकार करने के समय उपकरण-ग्रहण का विधान, वर्षा-काल के 
चार तथा अवशिष्ट आठ मास में वस्त्र-व्यवहार आदि और भी अनेक 
ऐसे विषय इस उ्ँ शक में व्याख्यात हुए हैं, जो सतत जागरूक तथा 
संयम-रत जीवन के सम्यक्‌ निर्वाह की प्रेरणा देते हैं । 


चतुर्थ उद्दे शक में आचार-विधि तथा प्रायश्चित्तों का विश्लेषण 
है। उस संदर्भ में अनुद्धातिक, पारांचिक तथा अनवस्थाप्य श्रादि की 
चर्चा है। 


कतिपय महत्वपूर्ण उल्लेख 

प्रासंगिक रूप में चतुर्थ उ शक में उल्लेख हुआ है कि गंगा, 
यमुना, सरयु, कोसी और मही नामक जो बड़ी नदियां है, उनमें से 
किसी भी नदी को एक मास में एक बार से अधिक पार करना 
साधु-साध्वी के लिए कल्प्य नहीं है। साथ ही-साथ वहां ऐसा भी कहा 
गया है: “जेसे, कुणाला में एरावती नदी है, वह कम जल वाली है; 
अतः: एक पैर को पानी के भीतर और दूसरे को पानी के ऊपर करते 
हुए पानी देख कर (नितार-नितार कर) उसे पार किया जा सकता है। 
उसे एक मास में दो बार, तीत बार पार करना भी कल्प्य है। पर 
जहाँ जल की भ्रधिकता के कारण वैसा करना शकक्‍य नहों है, वहां एक 
बार से अधिक पार करना पअ्रकल्प्य है । 

छठे उहं शक में एक प्रसंग में कहा गया है कि, किसी साधु के 
पाँव में कीला, कांटा, काच का तीखा हुकड़ा गड़ जाये, उसे स्वयं 
निकालने में सक्षम न हो, निकालने वाला अन्य साध पास में न हो, 
यदि साध्वी उसे शुद्ध भावपुर्वेक निकाले, तो वह तोर्थेकर की आज्ञा 
का अतिक्रमण नहीं करती । इसी प्रकार साध्ठ की आंख में कोई जीव- 
भुनगा, बीज, रज-कण आदि पड़ जाये, उसे बह साधु स्वयं न निकाल 


पेतालीस आगम श्शरे 
सके और ते वैसा कर सकने वाला कोई दूसरा साधु पास में हो, तो 


साध्वी शुद्ध भाव से वैसा करती हुई तीर्थकर की आज्ञा का अति- 
क्रमण नहीं करती । 


साध्वी की भी यदि वैसी ही स्थिति हो, जैसी साधु की वतलाई 
गई है, तो साधु शुद्ध भाव से साध्वी के पैर से कीला, कांटा, काच का 
टुकड़ा आदि निकाल सकता है। आंख में से कीटाणु, वीज, रज-कण 


आदि हटा सकता है। वैसा करता हुआ वह तीर्थंकर की श्राज्ञा की 
विराधना नहीं करता । 


एक और प्रसंग है, जिसमें वतलाया गया है कि, यदि कोई 
साध्वी दुर्गस स्थान, विषम स्थान, पर्वत से स्खलित हो रही हो, गिर 
रही हो; उसे वचा सके, वैसी कोई दूसरी साध्वी उसके पास न हो, 
तो साधु उसे पकड़ कर सहारा देकर वचाए, तो वह तीर्थकर की 
आज्ञा का अतिक्रमण नहों करता । इसी प्रकार यदि कोई साधु नदी, 
जलाशय या कीचड़ में फंसी साध्वी को पकड़ कर निकाल दे, तो वह 
तीर्थंकर की आज्ञा का उल्लंधन नहीं करता। इसी प्रकार नौका में 
चढ़ते-उत्तरते समय साध्वी के लड़खड़ा जाने, पड़ने लगने, वात आदि 
दोष से विज्लिप्त हो जाने के कारण अपने को न सम्भाल पाए, हर्पा- 
तिरेक या शोकातिरेक से ग्रस्त-चित्त हो कर आत्म-घात श्रादि के लिए 
उद्यत होने, यक्ष, भूत, प्रेत श्रादि से श्रावेशित हो जाने के कारण 
अस्त-व्यस्त दशा में हो जाने जैसे अनेक प्रसंग उपस्थित करते हुए सूच- 
कार ने निर्दिष्ट किया है कि उक्त स्थिति में साध्ु साध्वी को पकड़ कर 
बचा सकता हैं। बसा करने में उसे कोई दोष नहीं अपतए १ 

स्पष्ट है कि सूत्रकार ने इन प्रसंगों से श्रमण-जीवन के विविध . 
पहलुओं को सूक्ष्मता से प्रखते हुए एक व्यवस्था निर्देशित की है, 
जो श्रामण्य के शुद्धिपूविंक निर्वेहण-हेतु अपेक्षित एवं उपयुक्त सुवि- 
धाशओ्रों की पूरक है । 

रचना एवं व्याख्या-साहित्य 


_.. कल्प या वहत्कत्प के रचनाकार आचार्य भद्गवाहु माने जाते 
हैं। श्राचार्य मल्यगिरि ने लिखा है कि प्रत्याख्यान संज्ञक नवम पूर्व 
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की श्राचार नामक तुतीय वस्तु के बीसवें प्राभृृत के प्रायश्चित्त- 
सम्बन्धी विवेचन के श्राधार पर इसकी रचना की गयी। पूर्व॑-्ञान 
की परम्परा उस समय पअस्तोत्मुख थी; अ्रतः प्रायश्चित्त-विधान 
जिन्हें प्रत्येक श्रमण-श्रमणी को भलीभांति जानना चाहिए, कहीं 
उच्छिन्न या लुप्त न हो जाए, एनदर्य आचार भद्दबाहु ने व्यवहार 
सूत्र और कल्पसूत्र रचे । 

कल्प पर भद्गवाहु कृत नियुक्ति भी है, जिसकी कत्‌ कता 
असन्दिग्ध नहीं है। श्री संघदास गणी ने रूघु भाष्य की रचना को। 
सलयगिरि ने उल्लेख किया है कि प्राचार्य भद्रवाहु को नियु क्ति तथा 
श्री संघदास गणी का भाष्य; दोनों इस प्रकार परस्पर विमिश्रित 
जैसे हो गये हैं कि उत दोनों को पृथक्‌-पृथक्‌ स्थापित करना ग्रसम्भव 
जैसा है। भाष्य पर आचार्य मरलूयगिरि ने विवरण की रचना की। 
पर, वह रचना पूर्ण नहीं थी। लगभग दो शताब्दियों के पदचात्‌ श्री 
क्षेमकीति सूरि ने उसे पूरा किया। वृहत्कल्प पर वृहद्‌ भाष्य भी है, 
पर, वह पूर्ण नहों है, केवल तृतीय उद्द शक तक ही प्राप्य है । इस पर 
विशेष चूणि की भी रचना हुई । 

(६, पंचकष्प (पंच-कहप) 

पचकलप सूत्र ओर पंचकल्प भाष्य; ये दो नाम प्रचलित हैं 
जिनसे सामान्यतः ऐसा प्रतीत होता है कि सम्भवतः ये दो ग्रन्थ हों, 
पर, वास्तव में ऐसा नहीं है । नाम दो है, ग्रन्थ एक । श्री मलयगिरि 
श्रौर श्री क्षेमकीति के अनुसार पंचकल्प-भाष्य वस्तुतः बृहत्कल्प- 
भाष्य का ही एक अंश है। इसको वेसों ही स्थिति है, जैसी पिण्ड- 
नियु क्ति और ओघ-नियु क्ति की हैं। पिण्ड-नियु/क्ति कोई मूलतः 
पृथक्‌ ग्रन्थ नहीं है, वह्‌ दशवेकालिक-नियु क्ति का हो भाग है। उसी 
प्रकार ओघ-नियु क्ति भी स्वतन्त्र ग्रन्थ न हो कर आरावश्यक-नियुंक्ति 
का ही भाग है। विषय-विशेष से सम्बद्ध होने के कारण पाठकों की 
सुविवा की हृष्टि से उन्हें प्रथकू-प्रथक्‌ कर दिया गया है । 

बृहत्कल्प-भाष्य का अंश होने के नाते पंचकल्प सूत्र या 
पंचकल्प-भाष्य श्री संघदास गणी द्वारा रचित ही माना जाना 
चाहिये | इस्त पर चूणि की भी रचना हुई । 


जैनगाम दिग्दर्शवा 


नि 
पे 
0 


मूल-न्सूत्र 

उत्तराध्ययन, दशवैकालिक, आवश्यक, पिण्ड-नियु क्ति तथा 
ओघ-नियु क्ति को सामान्यतः मूल सूत्रों के नाम से अभिहित किया 
जाता है। यह सर्वसम्मत तथ्य नहीं है। कुछ विद्वान्‌ उत्तरण्ध्ययन, 
दशवैकालिक तथा आवश्यक; इन तीन को ही मूल सूत्रों में गिनते 
हैं। बे पिण्ड-नियु क्ति तथा ओघ-तनियु क्ति को मूल सूत्रों में समा- 
विष्ट नहीं करते । जैसा कि पहले इंगित किया गया है, पिण्ड- 
नियु क्ति दशवंकालिक नियुक्ति का तथा ओघ-नियु क्ति झावश्यक-- 
नियुक्ति का अंश है। कतिपय विद्वात्‌ उक्त तीन मूल सूत्रों में पिण्ड- 
नियुक्ति को सम्मिलित कर उनकी संख्या चार मानते हैं। कुछ के 
अनुसार, जैसा कि प्रारम्भ में सूचित किया गया है, झ्ोघ-नियु क्ति 
सहित वे पांच हैं । कतिपय विद्वान्‌ उपयुक्त तीन में से श्रावश्यक को 
हंटा कर तथा अनुयोगद्वार व नन्‍्दी को उनमें सम्मिलित कर; चार 
की संख्या पूरी करते हैं | कुछ विद्वान्‌ पविखिय सुत्त (पाक्षिक सूत्र) का 
भी इनके साथ नाम संयोजित करते हैं । 


मूल सूत्रों में वस्तुतः उत्त राध्ययन और दशबवेकालिक का जैव 
वाडःमय में वहुत वड़ा महत्व है। विद्वाच्‌ इन्हे जेन आगम-वाड_मय 
के प्राचीनतम सूत्रों में गिनते हैं। भाषा की हृप्टि से भी इनकी 
प्राचीनता अक्षुण्ण है । विषय-विवेचन की अपेक्षा से ये बहुत समृद्ध 
हैं। सुत्त-निषात व धम्मपद जैसे सुप्रसिद्ध वौद्ध-ग्रन्थों से ये तुलनीय 
है । जन-दर्शन, आचार-विज्ञान तथा तत्सम्मत जीवन के विश्लेषण 
की दृष्टि से अध्येताओ्ों और अन्वेष्टाशों के लिए ये ग्रन्थ विशेष रूप से 
परिशीलतीय हैं ! 
मूल : नांमकररा क्यों ? 

'मूल-सूत्र' नाम क्‍यों और कब प्रचलित हुआ, कुछ कहा नहीं जा 
सकता । प्राज्ञीन आमगम ग्रन्थों में 'मूल' या 'मूल-सूत्रों के नाम का 
कहीं भी उल्लेख नहीं है। पर्चादुवर्ती साहित्य में भी सम्भवतः इस 
नास का पहला प्रयोग श्री भावदेवसूरि-रचित 'जेनधर्मेबरस्तोत्र' के 
तीसवें इलोक की टीका में है | वहां “अथ उत्तराध्ययन-श्रावश्यक-पिण्ड- 
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नियू क्ति-ओघ-नियु क्ति-दश्वैकालिक इति चत्वारि मूलसूत्राणि/ इस 
प्रकार का उल्लेख प्राप्त होता है । 


पएचात्य विद्वानों हारा विभर्ष 
गहन अध्ययन, तलस्पर्शी अनुसन्धान और गवेषणा की हृष्टि 
से योरोपीय देशों के कतिपय विद्वानों ने भारतीय वाह मय पर जिस 
रुचि और अपरित्रान्त अध्यवसाय व लगन के साथ जो कार्य किया 
है, निःसन्देह, वह स्वुत्य है । कार्ये किस सीमा तक हो सका, कित- 
ना हो सका, उसके निष्कर्ष कितने उपादेय हैं; इत्यादि पहलू वो स्वतस्त्र 
रूप में चिन्तन और आलोचना के विषय हैं, पर, उनका श्रम, उत्साह 
और सतत प्रयत्नशीलता भारतीय विद्वानों के लिये भी अनुकरणीय 
'है। जैन वाह मय तथा प्राकृत भाषा के क्षेत्र में जर्मनी आदि परिचिमी 
चदैशों के विद्वानों ने अधिक कार्ये किया है । जैन आगम-साहित्य पर 
अनुसन्धान-कर्ता विद्वानों के प्रस्तुत विषय पर जो भिन्न-भिन्न विचार 
हैं, उन्हें यहां प्रस्तुत किया जाता है । 
प्रो० शर्पेण्टियर का सत्त 


जर्मनी के सुप्रसिद्ध प्राच्य-विद्या-अध्येता प्रो० शर्पेण्टियर (९०_. 
“टक्षएथआपंथ) ने उत्तराध्ययन सूत्र की प्रस्तावना सें इस मूल सूत्र 
-सामकरण के सम्बन्ध में जो लिखा है, उसके अनुसार इनमें भगवात्‌ 
महावीर के क्‌छ शब्दों (४8 एणा४28 0एश ए०005 ) का संगुहीत 
होना हैं। इसका श्राशय यह हैं कि इनमें जो शब्द संकलित हुए हैं, 
-वे स्वयं भगवान्‌ महावीर के मुख से निःसृत हैं । 
डा० वाल्टर शुक्षिग का अभिमत 
जेन वाडढः मय के विख्यात अध्येता जमेंनी के विद्वान डा०्वाल्टर 
झुक्िग (0: » भवछा 5णाघणगआए) ने 05 छेलापह्टाए0० 70एभ०४* सामक 
(जर्मन भाषा में लिखित) पुस्तक में इस सम्वन्ध में उल्लेख किया है 
“कि मूल सूत्र 3-3 इसलिए दिया गया प्रतीत होता हैं कि साघुओं 
और साध्वियों के साधनामय जीवन के मूल में--प्रारम्भ में उनके 
उपयोग के लिए इनका सज्जन हुआ । 
१. पृष्ठ ७६ 


हु गन्ना 
श्श्८ जैतागम दिग्दर्शन 


प्रो० गेरोनो की फ़ल्पना 

जैन शास्त्रों के गहन अनुशीलक इटली के प्र|फैसर गे रीनो (07०. 
00०४॥7०) ने इस सम्बन्ध में एक दूसरी कल्पना की है। वैसा करते 
समय उनके मस्तिष्क में ग्रन्थ के दो 'मूल' और “टीका' का ध्यान रहा 
है; अतः उन्होंने मूलका आशय पृपज्ला०० 07९9] से लिया । 
अर्थात्‌ प्रो० गेरीनो ने मूल ग्रन्थ के अर्थ में मूल सूत्र का प्रयोग माना; 
क्योंकि इन ग्रन्थों पर नियु क्ति, चूणि, टीका, वृत्ति प्रभूति अनेक 
प्रकार का विपुल व्याख्यात्मक साहित्य रचा गया हें। टीका या 
व्याख्या-प्रन्थों में उस ग्रन्थ को सर्वत्र 'मूल' कहा जाता है, जिसकी वे 
टीकाएँ या व्याख्याएँ होती हैं। जैन आ्रगम वाडः मय-सम्वन्धी ग्रन्थों 
में उत्तराध्ययन और दशवेकालिक पर अत्यधिक टीका-व्याख्यात्मक 
साहित्य रचा गया है, जिनमें प्रो० गेरीनो के अनुसार टीकाकारों 
ने मूल ग्रन्थ के अर्थ में मूल सूत्र' का प्रयोग किया हो । उसी परिपाटी 
का सम्भवत: यह परिणाम रहा हो कि इन्हें मूल सूत्र कहने की 
परम्परा आ्रारम्भ हो गई हो । 
समोक्षा 

पाइचात्य विद्वानों ने जो कल्पनाएँ की हैं, उनके पीछे किसी 
अपेक्षा का आधार है, पर, समीक्षा की कसौटी पर कसने पर वे सर्वा - 
शत: खरी नहीं उतरतीं | प्रो० शर्पेण्टियर ने भगवान्‌ महावीर के मूल- 
शब्दों के साथ इन्हें जोड़ते हुए जो समाधान उपस्थित किया, उसे उत्त- 
राध्ययन के लिए तो एक अपेक्षा से संगत माना जा सकता है, पर, 
दशवेकालिक आदि के साथ उसकी बिलकुल संगति नहीं हैं । भगवान्‌ 
महावोर के मूल या साक्षात्‌ वचनों के आधार पर यदि मूल सूत्र नाम 
पड़ता, तो यह आचारांग, सूत्रकृतांग जेसे महत्वपूर्ण अंग ग्रन्थों के 
साथ भी जुड़ता, जिनका भगवान्‌ महावोर की देशना के साथ 
(गणघरों के माध्यम से) सीधा सम्बन्ध माना जाता है। पर वहाँ 
ऐसा नहीं है; अतः इस कल्पना में विहित मूल शब्द का वह आशय 
यथावत्‌ रूप में घटित नहों होता । 

डा० वाल्टर शुब्रिग ने श्रमण-जीवन के प्रारम्भ में--मूल में 
पालनीय श्राचार-सम्वन्धी नियमों. परम्पराश्रों एवं विधि-विधानों केः 
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के शिक्षण की दृष्टि से मूल-सूत्र नाम दिये जाने का समाधान प्रस्तुत 
किया है, वह भी मूल-सूृत्रों के अन्तर्गत माने जाने वाले सव ग्रन्धों पर 
कहां घटता है ? दशवेकालिक की तो लगभग वैसी स्थिति है, पर, 
अन्यत्र बहुलाँशतया वैसा नहीं है । उत्तराध्ययन में, जो मूल-सूत्रों में 
सर्वाधिक महत्वपूर्ण है, श्रमण-चर्या से सम्बद्ध नियमोपनियम्ों तथा 
विधि-विघानों के अतिरिक्त उसमें जैन-धर्म और दर्शन-सम्बन्धी अनेक 
सिषय व्याख्यात किये गये हैं। अनेक हृष्टान्त, कथानक तथा ऐतिहा- 
सिक घटना-क्रम भी उपस्थित किये गये हैं, जो श्रमण-संस्क्ृति और जैन 
तत्त्व-धारा के विविध पहलुओं से जुड़े हुए हैं; इसलिए डा. वाल्टर 
शुक्षिग के समाधान को भी एकांगी चिन्तन से अधिक नहीं कहा जा 


सकता। मुल-सूत्रों में जो सन्निहित है, शुत्रिग की [व्याख्या में वह 
सम्पूर्णतया अन्तभू त नहीं होता । 


इटालियन विद्वान्‌ प्रो. गेरीनो ने मूल और टीका के श्राघार पर 
मूल-सूत्र नाम पड़ने की कल्पना की है, वह बहुत स्थूल तथा बहिर्गामी 
चिन्तन पर आधूृत है। उसमें सूक्ष्म गवेषणा या गहन विमषे की दृष्टि 
प्रतीत नहीं होती । मूल-सूत्रों के अतिरिक्त अस्य सूत्रों पर भी अनेक 
टीकाएँ हैं। परिणाम की न्यूनता-प्रधिकता हो सकती है। उससे कोई 


विशेष फलित निष्पन्न नहीं होता; अत: इस विश्लेषण की अनुपादेयता 
स्पष्ट है । 


उपयु क्त ऊहापोह के सन्दर्भ में विचार करने पर ऐसा प्रतीत होता 
है कि जेन दर्शन, धर्म, आचार एवं जीवन के मूलभुत आदर्शों, सिद्धान्तों 
: या तथ्यों का विश्लेषण अपने आप में -सहेजे रखने के कारण सम्भवतः 
ये मूल-सूत्र कहे जाने लगे हों। मुख्यतः उत्तराध्ययन एवं दशवै- 


कालिक की विषय-वस्तु पर यदि इृष्टिपात किया जाए, तो यह स्पष्ट 
प्रतिभासित होगा । 


१. उत्तरज्भपरण (उत्तराध्ययन) 
नाम : विश्लेषर 


हे उत्तराष्ययन्त शाव्दिक हृष्टि से उत्तर और अध्ययन; इन दो 
शब्दों की समस्विति से बना है। उत्तर शब्द का एक अर्थ पदचात्‌ या 
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पश्चादूवर्ती है । दूसरा अर्थ उत्कृष्ट या श्र छ है | इसका अर्थ प्रश्न का 
समाधान या उत्तर तो है ही । 

परचादुवर्ती अथ के श्राधार पर उत्तराध्ययन की व्याख्या इस 
प्रकार को जाती है कि ईसका अध्ययन ग्राचारांग के उत्तर-काल में 
होता था। श्रुतकेवली झाचाये शय्यम्भव के अनन्तर इसके अध्ययन की 
कालिक परम्परा में अन्तर श्राया । यह दशवेकालिक के 
उत्तर-काल में पढ़ा जाने लगा । पर, उत्तराध्ययन' संज्ञा में कोई परि- 
वर्तेन करना अपेक्षित नहीं हुआ्ना; क्योंकि दोनों ही स्थानों पर परचादु- 
वर्तिता का अभिप्राय सहश ही है । 


उत्तर शब्द का उत्कृष्ट या श्रेष्ठ श्र्थ करने के ग्राघार पर कुछ 

विद्वानों ने इस शब्द की यह व्याख्या की कि जैन श्रुत का असाधारण 

रूप में उत्कृष्ट एवं श्रेष्ठ विवेचन है; अतः इसका उत्तराष्ययन श्रभिधान 
अन्वर्थक है । 


प्रो० ल्पुमेन (27०. 7,७णए०॥) ने उत्तर और अध्ययन शब्दों का 
सीधा अर्थ पकड़ते हुए अध्ययन्त का आराशय [शा र68ताी85 
अर्थात्‌ पश्चात्‌ या पीछे रचे हुए अध्ययन किया। प्रो० ल्पुमेन के 
अनुसार इन श्रध्ययतों की या इस आगम को रचना श्र ग-प्रन्‍्थों के 
परचात्‌ या उत्तर काल में हुई; अतएव यह उत्तराध्ययत्त के नाम 
से अभिहित किया जाने लगा। 

कल्पसूत्र तथा टीका-प्रन्थों में उल्लेख है कि भगवान्‌ महावीर 
ने अपने अच्तिम समय में अपृष्ट--अनपुछे छत्तीस प्रश्नों के संदर्भ में 
विश्लेषण-विवेचन किया । इस आधार पर उन श्रध्ययनों का संकलन 
अपृष्ट-व्याकरण” नाम से अभिहित हुआ | उसी का नाम अपुृष्ठ प्रदनों 
का उत्तर-रूप होने के कारण उत्तराध्ययन हो गया । “अपृष्ट-व्याकरण की 
चर्चा आचाये हेमचन्द्र ने अपने “त्रिषष्टिशकाका पुरुषचरित महाकाव्य! 
में भी की है।* 


१, परटुनिशत्तमाप्रश्नव्याकरणान्यभिधाय च । 
प्रघानं नामाध्यवनं जगदुगुरुरभापयत्‌ ॥। 


“वें १०, सर्ग ३३, श्लो० २२४ 
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विम्ष 


कल्पसूत्रकार तथा टीकाकारों द्वारा दिया गया समाधान तथा 
प्रो० ल्युमैस द्वारा किया गया विवेचन; दोनों परस्पर भिन्न हैं। भग- 
वान महावीर ने बिना पूछे छत्तीस प्रश्नों के उत्तर दिये, उनका संक- 
लन हुआ --उत्तराष्ययन के अस्तित्व में आने के सम्बन्ध में यह्‌ 
कल्पना परम्परा-पृष्ट होते हुए भी उतनी हृदु-ग्राह्म प्रतीत नहीं होती। 
भगवान्‌ महावीर ने अपृष्ट प्रइनों के उत्तर दिये, इसके स्थान पर यह 
भाषा व्या अ्रधिक संगत नहीं प्रतीत होती कि उन्होंने अन्तिम समय में 
कुछ घामिक उपदेश, विचार या सन्देश दिये | फिर वहां उत्तर शब्द 
भी न झा कर 'व्याकरण' शब्द आया है, जिसका अर्थ-- विश्लेषण है। 
यदि अन्तिम के अर्थ में उत्तर शब्द का प्रयोग माना जाता, तो फिर 
कुछ संगति होती | पर, जवाब के अर्थ में उत्तर शब्द का यहां ग्रहण 
उत्तराध्ययन सूत्र के स्वरूप के साथ सम्भवतः उतना मेल नहीं खाता 
जितना होना चाहिए । उत्तराध्ययन में हृष्टान्त हैं, कथानक हैं, घटना- 
कम हैं--यह सब उत्तर शब्द के अभिप्राय में अन्तर्भूत हो जाए, कम 
संगत अतीत होता है। साहित्यिक दृष्टि से भी 
प्रश्न-सापेक्ष है । प्रश्न के बिना जो कुछ भी कहा 
विवेचन, विश्लेषण, निरूपण झादि सब हो सकता है, पर, उसे उत्तर 
केसे कहा जाए? नियु क्तिकार ने उत्तराध्ययन की रचना के सम्बन्ध सें 
जो लिखा है, उससे यही तथ्य बाधित है। 
प्रो० ल्युमेन ने जो कहा है उसकी ताकिक असंगति नहीं है । भाषा- 
शास्त्रियों ने जो परिशीकत किया है, उसके अनुसार उत्तराध्ययन् की 
भाषा भाचीन है, पर, उससे प्रो० ल्युमैन का कथन खण्डित नहीं होता । 
उन्हींने इसकी बिशेष अ्रवाचीनता 


उत्तर शब्द वस्तुत: 
जाए, वह व्याख्यान, 


ह तो स्थापित की नहीं है, इसे अंग- 
न्‍्थों से पश्चादवर्ती बताया है। वैसा करने में कोई असम्भावना 
प्रतीत नहीं होती । 


एक भ्रश्त और उठता है, अंग-पन्धों के पश्चादवर्ती तो अनेक 
्रन्थ हैं, पर्चाद्वर्तिता या उत्तरवर्तिता के कारण केवल इसे ही उत्तरा- 
व्ययन क्यों ऊंहा गया ? इस सम्बन्ध सें कहा जा सकता है कि यह अंग 
ग्रन्थों के समकक्ष पहत््व लिये हुए है। रचना, विपय-वस्तु, विसलेषण 
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आदि की दृष्टि से उन्हीं की कोटि का है; श्रतः इसे ही विशेष रूप से 
इस अभिधा से संज्ञित किया गया है, यह भी एक अनुमान है। उससे 
अधिक कोई ठोस तथ्य इससे प्रकट नहीं होता । 


संक्षेप में विशाल जैन तत्त्व-ज्ञान तथा आचार-शआास्त्र को व्यक्त 
करने में आगम-वाडः मय में इसका असाधारण स्थान है। भगवद्गीता 
जिस प्रकार समग्र वैदिक धर्म का निष्कर्ष या नवनीत है, जैन धर्म के 
सन्दर्भ में उत्तराध्ययन की भी वही स्थिति है। काव्यात्मक हृदयस्पर्शी 
शैली, ललित एवं पेशर संवाद, साथ ही साथ स्वभावतः सालंक्रार 
भाषा प्रभृूति इसकी अनेक विशेषताएँ है, जिसने समीक्षक तथा अनुस- 
न्धित्सु विद्वानों को बहुत आ्राऊृष्ट किया है। डा० विण्टरनित्ज ने इसे 
श्रमणकाव्य के रूप में निरूपित किया है तथा महाभारत, सुत्तनिपात, 
घम्मपद झादि के साथ इसकी तुलना की है । 


उत्तराध्ययन का महत्व केवल इन शताब्दियों में ही नहीं उभरा 
है, प्रत्युत बहुत पहले से स्वीकार किया जाता रहा है। नि क्तिकार 
ने तीन गाथाएँ उल्लिखित करते हुए इसके महत्व का उपपादन किया 
है: “जो जीव भवसिद्धिक हैं-भव्य हैं, परित्तसंसारी हैं, वे उत्तराध्ययन के 
छत्तीस अध्ययन पढ़ते हैं। जो जीव अभवसिद्धिक हैं-श्रभव्य हैं, प्रन्थिक 
सत्व हैं--जिनका ग्रन्थि-भेद नहीं हुआ है, जो अनन्त संसारी हैं, संक्लि- 
प्रकर्मा हैं, वे उत्तराध्ययन पढ़ने के अयोग्य हैं। इसलिए (साधक को) 
जिनप्रज्ञप्त, शब्द और अर्थ के अनन्त पर्यायों से संयुक्त इस सूत्र को 
यथाविधि (उपधान आदि तप द्वारा) गुरुजनों के अतुग्रह से श्रध्ययन 
करना चाहिये ।”* 





१. जे किर भवसिद्धिया, परित्तसंसारिशा य भविधदया य । 
ते किर पंढ़ति घीरा, छत्तीसं उत्तरज्कयणों ॥ १ 
जे हुंति श्रभवसिद्धिया, गंथिग्रसत्ता अणंतसंसारा ॥ 
ते संकिलिट्ठकम्मा, श्रभविया उत्तरज्काएं ॥ २ 
तम्हा जिणपण्णत्ते, श्रणंतगमपज्जबेहि संनुत्ते । 

श्रज्काए जहाजोगं, ग्रुरुपसाया प्रसिज्किज्जा ॥ ३ 
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उत्तराध्ययन सूत्र छत्तीस अध्ययनों में विभक्‍त है। समवायांग 
सत्र के छत्तीसवें समवाय में उत्तराध्ययन के छत्तीस अ्रध्ययनों के शीर्षेकों 
का उल्लेख है, जो उत्तराध्ययन में प्राप्त अध्ययनों के नामों से मिलते 
हहैं। उत्तराध्ययन के जीवाजीवविभक्ति संजषेक छुत्तीसवें अध्ययन के 
प्रत्त में अग्रांकित शब्दों में इस भर संकेत हैं: "भवसिद्धिक जीवों के 
लिये सम्मत उत्तराध्ययत के छत्तीस श्रध्ययन प्रादुभू त कर ज्ञातपुत्र 
सर्वेज्ष भगवान्‌ महावीर परिनिवृत-मुक्त हो गये ।/! उत्तराध्ययन के 
नाप सम्बन्धी विश्लेषण के प्रसंग में यह चचित हुआ ही है कि भगवान्‌ 


'महावीर ने अपने अन्त समय* में इन छत्तीस अध्ययतों का व्याख्यात 
किया । 


नियु क्तिकार का श्रमिमत 


तिय क्तिकार आचाये भद्रबाहु का अभिमत उपयुक्त पारम्प- 
रिक मान्यता के प्रतिकूल है। उन्होंने इस सम्बन्ध में नियुक्ति में 
लिखा है: “उत्तराष्ययन के कुछ अध्ययन अंगर-प्रभव हैं, कुछ जिन- 
माषित हैं, कुछ प्रत्येकब॒द्धों द्वारा निर्देशित हैं, कुछ संवाद-प्रसूत्त हैं । 


इस प्रकार बन्धन से छूटने का मार्ग बताने के हेतु उसके छत्तीस 
अध्ययन निर्मित हुए ।* 


चुणिकार श्री जिनदास सहततर और बृह॒द्वृत्तिकार वाविवेताल 

श्री शास्तिसूरि ने विश्युंव्तिकार के मत को स्वीकार किया है। उनके 

अनुसार उत्तराध्ययन के दूसरे परिषहाध्ययत की रचना द्वादशांगी के 

वारहवें श्रंग हृष्टिवाद के कर्मप्रवादसंज्ञक पूर्व के ७० वें प्राभृत के 

आधार पर हुई है। अष्टम कापिलीय अध्ययन कपिल नामक प्रत्येक- 
१. इह पाउकरे बुद्धे रायये परिणखिव्ब॒ुए। 
छत्तोस॑ उत्तरज्काए, भवसिद्धिय सम्मए ॥ 


२. जैन-परम्परा में ऐसा माना जाता है कि दीपावली की अन्तिम राक्ि में 
भगवान्‌ महावीर ने इन छत्तीस श्रध्ययनों का निरूपण किया । 

३. अंगप्पभवा जिशभासिया य पत्ते यवुद्धसंवाया । 
बंधे मुक्चे या कब, छत्ती्स उत्तरज्मपणा | | 


-जनिय्रु क्ति, गाथा ४ 
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बुद्ध द्वारा प्रतिपादित है। दशवां द्र मपुप्पिका अध्ययन स्वयं अहेँत्‌ 
महावीर द्वारा भापित है| तेईसवाँ केशि-गौतसीय अध्ययन संवादरूप 
में आकलित है। 


“भद्रबाहुना प्रोक्तानि! का अ्रभिप्राय 


“भद्रवाहुना प्रोक्‍्तानि भाद्रवाह्वानि उत्तराध्ययनानि --इस 
प्रकार का भी उल्लेख प्राप्त होता है, जिससे कुछ विद्वान्‌ सोचते हैं कि 
उत्तराध्ययन के रचयिता आचार्य भद्रवाहु हैं। सवसे पहले विचारणीय 
यह है कि उत्तराध्ययन की नियु क्ति के लेखक भद्रवाहु हैं। जैसा कि 
पूर्वे सूचित किया गया है, वे उत्तराध्ययन की रचना मे अंगप्रभवता 
जिन-भा पितता, प्रत्येकबुद्ध-प्रतिपादितता, संवाद-निष्पन्नता श्रादि कई 
प्रकार के उपपादक हेतुओों का झ्राख्यान करते हैं। उपयु क्त कथन से 
“भद्रवाहुना' के साथ 'प्रोवतानि' क्रिया-पद प्रयुक्त हुआ है । प्रोक्तानि 
का अर्थ “रचिताति' नहीं होता। प्रकर्षण उक्तानि--प्रोक्तानि के 
अनुसार उसका श्रर्थ विशेष रूप से व्याख्यात, विवेचित या अध्यापित 
होता है । शाकटायन" और सिद्ध हैमशब्दानुशासन * आदि व्याकरणों 
में यही आशय स्पष्ट किया गया है। इस विवेचन के अनुसार आचार्य 
भद्गवाहु उत्तराध्ययन के प्रकृष्ठ व्याख्याता, प्रवक्‍ता या प्राध्यापयिता 
हो सकते हैं, रचयिता नहीं । 

कुछ विद्वान्‌ ऐसा मानते हैं, उत्तराध्ययन के पूर्वार्ध के अठारह 
अध्ययन प्राचीन हैं तथा उत्तराद्ध के श्रठारह अध्ययन अरवचीत । इसके 
लिए भी कोई प्रमाण-भूत या इत्थंभूत भेद-रेखा-मूलक तथ्य या ठोस 
आधार नहीं मिलते । 


(घसर्ष : समीक्षा 


समीक्षात्मक दृष्टि से चिन्तन करें, तो यह समग्र आगम भग- 
वान्‌ महावीर द्वारा ही भापित हुआ हो या किसी एक व्यक्ति ने इसकी 





१, ट: प्रोक्‍्ते ३/१/६६ 
- शाकटायन 

२. तेन प्रोक्‍्ते ६३१८ 
+सिद्धदहैमशब्दानुशातनम्‌ . 
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रचना की हो, ऐसा कम सम्भव प्रतीत होता है । कारण स्पष्ट है, यहां 
सर्वत्र एक जैसी भाषा का प्रयोग नहीं हुआ है। अ्रद्ध मागधी प्राकृत 
का जहां अत्यन्त प्राचीन रूप इसमें सुरक्षित है, वहां यत्र-तत्र भाषा के 
अर्वाचीन रूपात्मक प्रयोग भी हृष्टिगोचर होते हैं । इससे यह अथुमाव 
करना सहज हो जाता है कि इस झ्रागम की रचना एक ही समय में 
नहीं हुईं | ऐसा प्रतीत होता है कि समय-समय पर इसमें कुछ जुड़ता 
'रहा है। इस प्रकार संकलित होता हुआ यह एक परिपृणे ग्रागम के 
“रूप में अस्तित्व में श्ाता है। पर, ऐसा कव-कव हुप्ना, किन-किन के 
द्वारा हुआ, इस विषय में अभी कोई प्री ग्रकाट्य प्रमाण उपस्थित 
नहीं किया जा सकता । सार रूप में इस प्रकार कहना युक्तियुक्त 
लगता है कि इसकी रचना में भ्रनेक तत्त्व-ज्ञानियों और महापुरुषों का 
योगदान है, जो सम्भवतः किसी एक ही काल के नहीं थे । 


विषय-वस्तु . 


जीवन की झ्रावश्यकता, दुष्ट कर्मों के दूपित परिणाम, भज्ञानी 

का ध्येय-शूच्य जीवन, भोगासक्ति का कलुषित विपाक, भोगीकी बकरे 
के साथ तुलना, अधम गति में जाने वाले जीव के विशिष्ट लक्षण, 
मानव-ज़ीवन की दुर्लेभता, धर्म-श्र्‌ ति,श्रद्धा, संयमोस्मुखता का महत्व, 
गुही साधक की योग्यता, संयम का स्वरूप, सदाचार-सम्पन्न व्यक्ति की 
गति, देव-गत्ति के सुख, ज्ञानी एवं अज्ञानी के लक्षण, ज्ञात का सुन्दर 
'परिणाम, जातिवाद की हेयता, जातिवाद का दुष्परिणाम, आदर्श 
भिक्षु, बरह्मचये समाष्रि के स्थान, पापी श्रमण, श्रमण-जीवन को दूषित 
करने वाछे, सूक्ष्म दोष/आाठ प्रकार की प्रवचन-पाताएँ, सच्चा यज्ञ, 

याजक, यज्ञारिति आदि का स्वरूप, साधना-निरत भिक्षु की दिच-चर्या, 
सम्यक्त्व-पराक्रम का स्वरूप, आत्म-विकास का पथ, तपरचर्याके शिन्‍्त- 

भिन्न प्रयोग, चरण-विधि--प्राह्म, परिहेय, उपेक्ष्य श्रादि का विवेक, 
अैमाद-स्थान-तुष्णा, मोह, कोच, राग, इं प, आदि का मूल, कर्म- 

“विस्तार, लेश्या, श्रनासक्तता, लोक पदार्थ, निष्फल 
प्रभूति अनेक विषयों का विभिन्‍त अव्यय 

'तलस्पर्शी व्याख्यान-विइलेपण हुआ है । 


मृत्यु, सफल सूृत्यु 
व्ययत्तों में बड़ा सासिक एवं 
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दृष्टान्त : क्रथानफ 
दूसरा महत्वपूर्ण अंग है, इसका हूपक, दुष्टान्त व कथानक- 
भाग । इनके माध्यम से तत्त्व-ज्ञान और ग्राचार-धर्म का विश्ञद विवे- 
चन हुआ है, जिसका अनेक दृष्टियों से वड़ा महत्व है । पद्चीसवां अध्य- 
यन इसका उदाहरण है, जहां अ्रध्यात्म-यज्ञ, उसके अंगोंपांगों एवं 
उपकरणों का हृदयस्पर्शी विवेचन हैं। इस प्रकार के अनेक प्रकरण हैं, 
जहां उपमाश्रों तथा रूपकों का ऐसा सुन्दर और सहज सन्तिवेश है कि 
विवेच्य विषय साक्षात्‌ उपस्थित हो जाता है| नवम अध्ययन में इन्द्र 
श्रौर राजधि नमि का प्रकरण अनासक्त तितिक्षु एवं मुमुक्षु जीवन का 
एक सजीव तथा असाधारण चित्र प्रस्तुत करता है । बारहवां हरिके- 
शीय अध्ययन उत्तराध्ययच्न का एक क्रान्तिकारी अ्रध्याय है, जहां 
चाण्डाल-कुलोत्नन्त मुनि हरिकेशबल के तपः-प्रभाव और साधता- 
निरत जीवन की गरिमा इतनी उत्कृष्टतया उपस्थित है कि, जाति, कुल 
आ्रादि का मद, दम्भ और अहंकार स्वयमेव निस्तेज तथा निस्तथ्य हो 
जाते हैं । 
बाईसवां रथनेमीय अध्ययन आत्म-पराक्रम, ब्रह्म-ओज जागृत 
करने की पूरकता के साथ-साथ भ्ननेक दृष्टियों से बहुत महत्वपूर्ण है । 
तीर्थंकर अरिष्टनेमि की जीवन फांकी, उनके हारा लौकिक एषणा 
ओर कामना का परित्याग, श्रमण रथनेमि का अनन्‍्तर्दौंबल्य, वासना 
का उभार, राजीमती द्वारा उद्वोधन ग्रभृूति ऐसे रोमांचक प्रसंग हैं, 
जिनकी भावना और प्रज्ञा; दोनों के प्रकर्ष की दृष्टि से कम गरिमा 
नहीं है । ह 
तैईसवां केशि-गौतमीय अध्ययन है, जो भगवान्‌ पाइरव की पर- 
म्परा के श्रमण महामुनि केशी तथा भगवान्‌ महावीर के अनन्य अन्‍्ते- 
वासी गणघर गौतम के परस्पर मिलन, प्रश्नोत्तर--संवाद श्रादि बहु- 
मूल्य सामग्री लिये हुए है। तेईसवें तीर्थंकर भगवान्‌ पाश्वे की 
परम्परा चौवीसवें तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर की परम्परा में किस 
प्रकार समन्वित रूप में विलीन होती जा रही थी, प्रस्तुत अध्ययन 
इसका ज्वलन्त साक्ष्य है। चातुर्याम घ॒र्मं ओर पंच महात्रतों के तुलना- 
त्मक परिशीलन की दुष्टि से भी यह अध्ययन पठनीय है । 


पैतालील भ्रागम १३७ 


व्यास्या-साहित्य 


उत्तराध्ययन सूत्र पर व्याख्यात्मक साहित्य विपुल परिमाण में 
विद्यमान है। आचार्य भद्रबाहु ने इस पर नियुक्ति लिखी | श्री जिनदास 
महत्तर में चूणि की रचना की । थारापद्र-गच्छ से सम्बद्ध वादिवेताल 
विरुदालंकृत श्री शान्तिसूरि ने 'पाई या 'शिष्यहिता' नामक टीका की 
रचना की, जो उत्तराध्ययन-बृहदु-वृत्ति भी कहलाती है। श्री शान्ति- 
सूरि का स्वगंवास-काल ई० सत्‌ १०४० माना जाता है। इस 
टीका के आधार पर, श्री देवेन्द्र गणी ने, जो आगे चल कर श्री नेमिचंद्र 
सूरि के नाम से विख्यात हुए, 'सुखबोधा' नामक टीका लिखी, जो सम््‌ 
१०७३ में समाप्त हुई। 

उत्तराध्ययन पर टीकाएं लिखने वाले अनेक जैन विद्वान हैं, 
जिनमें लक्ष्मीवक्ृम, जयकीति, कमलसंयम, भावविजय, विनयहंस तथा 
हषेकुल आदि के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 


पाश्चात्य विद्वानों ने भी इस पर कार्य किया है। उदाहरणार्थे 
प्रो० शर्पेन्टियर ने मूल पाठ श्रंग्रेजी प्रस्तावना सहित प्रस्तुत किया है। 
ग्रागम-वाडः मय के विख्यात अन्वेषक डा० जैकोबी ने अंग्रेजी में अ्रतु- 
वाद किया, जो प्रो० मेक्समूलर के सम्पादकत्व में 84ल०्त ७0075 


० 06 ४०७. के पेंतालीसचें भाग में आवसफोडे से सन्‌ १८५६४ में 
प्रकाशित हुआ । 


२. आवस्सय (आवश्यक) 
नाम : साथकता 


अवश्य से आवश्यक शब्द बना है।अवश्य का श्रथें है, जिसे 
किये विना बचाव नहीं, जो जरूर किया जाना चाहिए। इसके अनु- 
सार आवश्यक का आशय श्रमण द्वारा करणीय उन भाव-क्रिया नुष्ठानों 
से है, जो श्रमण-जीवन के निर्वाघ तथा शुद्ध निर्वेहण की दृष्टि से 
आवश्यक वें है। क्रियातुप्ठान संख्या में छः हैं; श्रतः इस सूच को षड़ा- 
वश्यक भी कहा जाता है। यह छः: विभागों में विभवत है, 
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जिसमें क्रमशः सामायिक, चतुर्विशति-स्तव, वन्दन, प्रेतिक्रमण, कायो- 
त्स्गं और प्रत्याख्यान का वर्णन है । 


सामायिक् 


अन्तरतम में समभाव की अ्रवत्तारणा साम्रायिक है। एतदयथे 
साधक मानसिक, वाचिक तथा का्यिक दृष्टि से, कृत, कारित एवं 
अनुमोदित रूप से समग्र सावद्य--सपाप योगों--प्रवृत्तियों से पराडः मुख 
रहने का प्रथम आवश्यक में वर्णन है । 


चतुरविशति-घ्तव 
द्वितीय श्रावश्यक में लोक में घर्मं का उद्योत करने वाले चौवीस 


तीर्थ॑ंकरों का वर्णन है, जिससे आत्मा में तदनुरूप दिव्य भाव का 
उद्रेक होता है । 


व्न्द्त 
तीसरा आवश्यक वन्दन से सम्बद्ध है। शिष्य गुरु-चरणों में 


स्थित होता है, उनसे क्षमा-याचना करता है, उनके संयमोपकरणभूत 
देह की सुख-पृच्छा करता है । 


प्रतिऋमरण 


चौथे आवश्यक में प्रतिक्रण का विवेचन है। प्रतिक्रण का 
अर्थ बहिर्गामी जीवन से अन्तर्गामी जोवन में प्रत्यावृत्त होना है अर्थात्‌ 
साधक यदि प्रमादवह थ्युभ योग से चलित होकर अश्युभ योग को प्राप्त 
हो जाए, तो वह पुनः शुभ योग में संस्थित होता है । यदि उसके द्वारा 
ज्ञात-अ्रज्ञात रूप में श्रमण-वर्मे की विराघना हुई हो, किसी को कष्ट 
पहुँचाया गया हो, स्वाध्याय आदि में प्रमादाचरण हुआ हो, तो वह 
(प्रतिक्रण करने वाला साधक) उनके लिये 'मिच्छामि दुक्‍्कड़ -मिथ्या 
मे दुष्क्ृतम्‌-ऐसी भावना से उद्भावित होता है, जिसका अभिप्राय 
जीवन को संयमानुकूल, पवित्र और सात्विक भावना से आप्यायित 
बनाये रखना है । 
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कायोत्सगे. ह 

पांचवाँ श्रावश्यक कायोत्सर्ग से सम्बद्ध है। कायोत्समें का 
आशय है--देह-भाव का - विसजंन और आ्ञात्म-माव का सर्जन) यह 
ध्यानात्मक स्थिति है, जिसमें साधक देहिक चांचल्य और शस्थैय्यं का 
वर्जन कर निरचलता में स्थित रहना चाहता है। 
प्रत्याख्यान दे 


छठे श्रावश्यक में सावद्य--सपाप कार्यों से निवृत्तता तथा 
अहशन, पान, खाद्य, स्वाद्य भादि के प्रत्याख्यान की चर्चा है। 


व्यास्या-साहित्य 


आचाये भद्दबाहु ने श्रावश्यक पर नियुक्ति की रचना की। इस 
पर भाष्य भी रचा गया। श्राचार्य जिनभद्र गणी क्षमाश्रमण द्वारा 
अत्यन्त विस्तार और गम्भीरता के साथ “विशेषावश्यक भाष्य” की 
रखना की गयी, जो जैन साहित्य में निःसन्देह एक अद्भुत कृति है। श्री 
जिनदास महत्तर ने चूणि की रचना की। आचाये हरिभद्वसूरि ने इस 
पर टीका लिखी, जो 'शिष्यहिता 'के नाम से विश्वुत है। इसमें श्रावश्यक 
के छः प्रकरणों का पेतीस अध्ययनों में सुक्ष्मतया विवेचन---विश्लेषण 
किया गया है। वहां प्रासंगिक रूप सें प्राकृत की अलेक प्राचीन कथाएं 
भी दी गयी हैं। आचांये मलूयगिरि ने भी टीका की रचना की। श्री 
माणिक्यशेखरसूरि द्वारा इसकी नियुक्ति पर दीपिका की रचना की 
गयी। श्री तिलकाचाये द्वारा इसं पर रघुवृत्ति की रचना हुई। 


२. दसवेयालिय (दशवेकालिक) 
तनास : श्रन्वर्थंकता 


दा और वैकालिक; इन दो शब्दों के योग से नाम की निष्पत्ति 
हुईं है। सामान्यतः दश शब्द दछ् अध्ययनों का सूचक है और वैका- 
लिक का सम्बन्ध रचना, नियूहण या उपदेश से है । विकारलू का 
अर्थ सन्ध्या है। वैकालिक विकाल का विश्लेषण है। ऐसा माना जाता 
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है कि सन्ध्या समय में अध्ययन किये जाने के कारण यह नाम प्रचलित 
हुआ । ऐसी भी मान्यता है कि दशा विकालों या सब्ध्याशरों में रचना, 
नियूं हूण या उपदेश किया गया। श्रतः यह ॒दशवैकालिक कहा जाने 
लगा। इसके रचनाकार या नियू हक आचार्य शय्यम्भव थे, जिन्होंने 
अपने पुत्र बाल मुनि सतक के लिए इसकी रचना की। अंगबाह्मगत 
उत्कालिक सूत्रों में दशवैकालिक का प्रथम स्थान है। 


दर्श अध्ययनों तथा दो चूलिकाओं में यह सूत्र विभक्त है । 
दक्ष अध्ययन संकलनात्मक हैं । चूलिकाएँ स्वतन्त रचना प्रतीत होती 
हैं। चूलिकाओं के रचे जाने के सम्बन्ध में दो प्रकार के विचार हैं । 
कुछ विद्वानों के अनुसार वे श्राचार्य शय्यस्भव कृत ही होनी चाहिए। 
इतना सम्भावित हो सकता है, चूलिकाशों की रचना 
दश ग्रध्ययनों के पश्चात्‌ हुई हो। सूत्र और चूलिकाश्ों की भाषा इतती 
विसह्श् वहीं है कि उससे दो भिन्‍न रचयिताश्रों का _्चत हो। कुछ 
विद्वात्‌ इस मत को स्वीकार नहीं करते । उनके श्रुसार चूलिकाएँ 
किती शअ्रन्य लेखक की रचनाएँ हैं, जो दश अध्ययनों के साथ जोड़ दी 
गयीं । 
संकलन : श्राधार : पुर्व श्रूत्त 

आचाये भद्गबाहु द्वारा नियु क्ति में किये गये उल्लेख के अनुसार 
दशवेकालिक के चतुर्थ अध्ययन का आधार आत्म-प्रवाद-पुर्वे, पंचम 
अध्ययन का आधार भआात्म-प्रवाद पूर्व, सप्तम अध्ययन का ग्राधार सत्य- 


प्रवाद-पुर्वे तथा श्रन्‍्य अध्ययनों का आधार प्रत्याख्यात पूर्व की तृतीय 
वस्तु है । 
दूसरा श्राधार : अन्य आगम 

श्रुतकेवली आचार्य धय्यम्भव ने अनेकानेक आगरमों का दोहन 
कर सार रूप में दशवेकालिक को संग्रथित किया। दशवैकालिक में 
वर्णित विषयों का यदि सूक्ष्मता से परीक्षण किया जाए, तो प्रतीत 
होगा कि, वे विविध आगम-प्त्यों से बहुत निकटतया संलग्त हैं | दश- 
वैकालिक के दुसरे श्रध्ययत्त का छ्वीर्षक आमण्यपूर्वक' है । उसमें 
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श्रमण को कामराग था विषय-वासना से बचत्ते रहने का उपदेश दिया 
गया है। उस सन्दर्भ में रथनेमि श्ौर राजीमती का प्रसंग भी संक्षेप 
में संकेतित है । यह अध्ययन उत्तराष्ययन के बाईसवें “रथनेमि' अध्य- 
यन के बहुत निकट है । उत्तराध्ययन में रथनेमि झ्लौर राजीमतो का 
'इतिवृत्त अपेक्षाकृत विस्तार से वरणित है, पर, दोनों की मूछ ध्वनि 


'एक ही है। | 


चतुर्थ अध्ययन का शीर्षक 'पडजीवनिकारय' है। इसमें पट्का- 
पयिक जीवों का संक्षेप में वर्णन करने के उपरान्त उनको हिंसा के 
प्रत्याख्यान का प्रतिपादन है। इससे संलग्न प्रथम अहिसा महान्रत 
"का विवेचन है। तदनन्तर पांच महात्रतों का वर्णन है। झारम्भ-समा- 
रम्भ से पाप-वन्घ का प्रतिपादन करते हुए उससे निवृत्त होने का सुन्दर 
चित्रण है। यह अ्रध्ययन आचारांग सूत्र के द्वितीय श्र्‌ तस्कन्ध के 
'पर्द्रहवें अध्ययन के उत्तराद्ध से तुलनीय है। इस अध्ययन के पूर्वे भाग 
में भगवान्‌ महावीर का जीवन-वृत्त विस्तार से उल्लिखित है तथा 
उत्तर भाग में महावीर द्वारा गौतम ग्रादि निम्नेन्थों को उपदिष्ट 
“किये गये पांच महान्नतों तथा पृृथ्वीकाय प्रभृति षड-जीवनिकाय का 
विश्लेषण है। दरावेकालिक के चतुर्थ अध्ययत की सामग्री का 
संकलन आचारांग के इसी अध्ययन से हुआ हो, ऐसा सम्भाव्य प्रतीत 
होता है । 
पंचम अध्ययन का शीर्षक 'पिण्डेषणा' है। इसमें श्रमण की 
भिक्षा-चर्या के सन्दर्भ में सभी पहलुओं से बड़ा सुन्दर प्रकाश डाला 
गया है। शिक्षा के लिये किस प्रकार जाना, नहीं जाना, किस-किस 
स्थिति में भिक्षा छेना, किस-किस में नहीं छेला; इत्यादि का समीचीन 
“विशद रूप में विवेचन किया गया है। इस श्रध्ययन की विषय-वस्तु 


श्राचारांग के द्वितीय श्रूत-स्कन्ध के प्रथम अध्ययन से आकलित प्रतीत 
होती हैं। उसकी संज्ञा भी 'पिण्डैषणा' ही है। 


सातवें अध्ययच का शोर्षक 'वाक्‍्य-शुद्धि' है। इसमें श्रमण के 
द्वारा किस प्रकार की भाषा प्रयोज्य है, किस प्रकार की अयोज्य; इस 
वर्णन के साथ संबभी के विचय और पविन्नता-पूर्ण आचार पर प्रकाश 
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डाला गया है । जिस-जिस प्रकार के भाषा-प्रयोग और व्यवहार-चर्या 
का उल्लेख किया गया है, वह श्रमण के ग्रनासक्त, निलिप्त, अमृच्छित, 
जागरूक तथा आत्म-लीन जीवन के विकास से सम्बद्ध है। आचारांग 
के द्वितीय श्रुतस्कन्ध के चतुर्थ अ्रध्ययत का नाम 'भाषाजात' है। 
उसमें साधु द्वारा प्रयोग करने योग्य, न करते योग्य भाषा का विश्ले- 
षण है | दशवैकालिक के उक्त अध्ययन, में किसी अपेक्षा से इसकी 
भ्रवतारणा हुई हो, ऐसा ग्रनुमेय है । 

“विनय-समाधि' तवम अध्ययन है। इसमें गुरु के प्रति शिष्य 
का व्यवहार सदा विनय-पूर्ण रहे, इस पर सुन्दर रूप में प्रकाश डाला 
गया है। विनय-पूर्ण व्यवहार के सुलाभ और अ्विनय-पूर्ण व्यवहार के 
दुर्लाभ ह्य उपमाओं द्वारा वर्णित किये गये हैं। यह अध्ययन उत्तरा- 
ध्ययन के प्रथम अध्ययन “विनय-श्रुत' से विशेष मिलता-जुलता है, 
जहां गुरु के प्रति शिष्य के विनयाचरण की उपादेयता और अविनया- 
चरण की वज्यंता का विवेचन है। 


दशम अध्ययत का शीर्षक 'स भिक्षु: है। ग्रर्थात्‌ इस अध्ययन 
में भिक्षु के जीवत, उसको देनत्दिन चर्या, व्यवहार, संयमानुप्राणित 
अध्यवसाय, आसक्ति-वर्जब, अलोलुपता आदि का सजीव चित्रण है। 
दूसरे शब्दों में भिक्षु के यथाथे रूप का एक रेखांकन है, जो साधक के 
लिये बड़ा उत्प्रेरक है | उत्तराध्ययन का पन्द्रहवां अध्ययत भी इसी 
प्रकार का है । उसका शीर्षक भी यही है। दोनों का बहुत साम्य है। 
भाव ही नहीं, शब्द-रचता तथा छन्द-गठन में भी अनेक स्थानों पर 
एकरूपता है । ऐसा अनुमाच करना अस्वाभाविक नहीं है कि दशवै- 
कालिक का दश्वां अध्ययन उत्तराध्ययन का पन्दरहवें अध्ययन का बहुत 
कुछ रूपान्तरण है । 


चूलिकाएं 
रति-बाक्‍पा 


दह्म अ्रध्ययत को समाप्ति अनन्तर प्रस्तुत सूत्र में दो चुलिकाएँ 
हैं। पहली चूलिका “रत्ति-वाक्या' है। अ्रध्यात्म-रस में पगे व्यक्तियों 
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के लिए भिश्वु-जीवन अत्यन्त आह्वादमय है । पर, भौतिक हृष्टि से 
उसमें भ्रनेक कठिताइयां हैं, पद-पद पर असुविधाएँ हैं। क्षण-क्षण 
'प्रतिकूलताओों का सामता करना पड़ता है। देहिक भोग अग्राह्य हैं ही । 
ये सब प्रसंग ऐसे हैं, जिसके कारण कभी-कभी मानव-मन में दुर्बलता 
उभरने लगती है। यदि कभी कोई भिक्षु ऐसी मनःस्थिति में आ 
'जाएँ, तो उसे संयम में टिकाये रखने के लिए, उसमें पुनः हंढ़ मनोबल 


-जंगाने के लिए उसे जो अन्त:-प्रेरक तथा उद्बोधक विचार दिये जाने 
चाहिए, वही सब भ्रस्तुत चूलिका में विवेचित है। 


सांसारिक जीवन की दुःखमयता, विषमता, भोगों की निःसारता, 
-अल्पकालिकता, परिणाम-विरसता, अनित्यता, संयमी जीवन की सार- 
सयता, पवित्रता, आदेयता आदि विभिन्न पहलुओं पर विद्यद-प्रकाश 
डाला गया है तथा मानव में प्राणपण से धर्म का प्रतिपालन करने का 
भाव भरा गया है। वैषयिक भोग, वासना, लौकिक सुविधा और 
“देहिक सुख से आक्ृष्ट होते मानव को उनसे हटा झ्रात्म-रमण, संयमा- 
'मुपालन तथा तितिक्षामय जीवन में पुत्त: प्रत्यावृत्त करने में बड़ी 
मनोवैज्ञानिक निरूपण शैली का व्यवहार हुआ है, जो रोचक होने के 
'साथ शक्ति-संचारक भी है। संयम में रति-अनुराग-तन्मयता उत्पन्न 
: करने वाले वाक्यों की संरचना होने के कारण ही सम्भवतः इस चूलिका 
“का नाम 'रत्ति वाक्‍्या' रखा गया हो। 


विविक्‍तचर्या 


दूसरी चूलिका विविक्तचर्या है। विविक्त का अर्थ नियुक्त, पृथक्‌, 
निदृत्त, एकाकी, एकान्त स्थान या विवेकशील है। इसका आशय उस 
जीवन से है, जो सांसारिकता से पृथक्‌ है। दूसरे शब्दों में निवृत्त है; 
प्रतएव विवेकशील है। इस चूलिका में भ्रमण जीवन को उहिष्ट कर 
अनुस्नोत में न वह प्रतिस्तोतगामी बनने, आचार-पालन में पराक्रमशील 
रहने, अल्प-सीमित उपकरण रखने, गृहस्थ से वैयाबृत्य-शारीरिक 
'सेवा न लेने, सब इन्द्रियों को सुसमाहित कर संयम-जीवन को सदा 
सुरक्षित बनाये रखने आदि के सन्दर्भ में अनेक ऐसे उत्लेख किये गये 
हूँ, जिनका अनुसरण करता हुमा भिक्षु प्रतिबुद्धजीवी वनता है। 
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विशेषता : महत्त्व 


श्रति संक्षेप में जेन-तत्त्व दशेन एवं आराचारूझश्ञास्त्र व्याख्यात 
करने की अपनी झ्साधारण विशेषता के साथ-साथ शब्द-रचना, शैली 
तथा भाषा-शास्त्र की हृष्टि से भी इस सूत्र का कम महत्व नहीं है। इसमें 
प्रयुक्त भाषा के अनेक प्रयोग अ्रति प्राचीन प्रतीत होते हैं, जो आचारांग 
तथा सूचकताँग जैसे प्राचीचतम आगम-प्न्थों में हुए भाषा-प्रयोगों से 
तुलनीय हैं। उतराध्ययन में हुए भाषा के प्राचीनता-द्योतक प्रयोगों के 
समकक्ष इसमें भी उसी प्रकार के अनेक प्रयोग प्राप्त होते हैं । यह 
अद्ध मागघी भाषा-विज्ञान से सम्बद्ध एक स्वतन्त्र विषय है, जिस पर 
विशेष चर्चा करना प्रसंगोपात नहीं है। प्राकृत के सुप्रसिद्ध अ्रध्येता 
एबं वैयाकरणी डा. पिशल ने उत्तराध्ययन तथा दशवेकालिक को ,प्राकत 
के भाषा-शास्त्रीय अ्रध्ययन की दृष्टि से महत्वपूर्ण बतलाया है । 


व्यास्या-साहित्य 


दशवेका लिक सूत्र पर आचार्य भद्गबाहु ने नियु क्ति की रचना,की 
श्री अगस्त्यसिह तथा श्री जिनदास महत्तर द्वारा चूरणियां लिखी गयीं । 
श्राचार्य हरिभद्रसूरि ने टीका की रचता की । श्री समयसुन्दर गणी 
ने दीपिका लिखी | श्री तिलकाचार्य या श्री तिलकसूरि, श्री;सुमतिसूरि 
तथा श्री विनयहंस प्रभृति विद्वानों द्वारा वृत्तियों की रचना हुई। 
यापनीय संघ के श्री अपराजित, जो श्री विजयाचार्य के नाम से भी 
ख्यात हैं; ने भी टीका की रचना की, जिसका उन्होंने विजयोदया' 
नामकरण किया । अपने द्वारा विरचित “भगवती आराधना” ढीका में 
उन्होंने इस सम्बन्ध में उल्लेख किया है। श्री ज्ञानसम्राट तथा ओऔरी- 
राजहंस महोपाध्याय ने इस पर गुजराती दीकाओं की रचना की। 
श्री ज्ञानसम्राट्‌ द्वारा रचित टीका बालावबोध' के नाम से 
विश्वुत है । 


प्रथम प्रकाशन 


पाइचात्य विद्वानों का प्राच्यविद्याओं के अन्तर्गत जैन वाडः मय 
के परिशीलन की ओर भी कुक्राव रहा है। उन्होंने उस ओर विशेष 


पंतालीस झागम श्ष५्‌ 
अध्यवसाय भी किया है, जो इस एक उदाहरण से स्पष्ट है कि जमेंन 
विद्वान डा० अर्नेस्ट ल्यूमेच (0. ॥765 7.८एशथ्या)) ने सत्‌ १८९२ 
में जमंन प्रॉरियंच्टल सोसायटी के जनेल (30098) णी हर (0शाशाक्वा 
0प्त।(४ 8०००३) में सबसे पहले दशवैकालिक का प्रकाशन किया । 
उससे पहले यह ग्रन्थ केवल हस्तलिखित प्रतियों के रूप में था, मुद्रितत 
नहीं हो पाया था। उसके पदचात्‌ भारत में इसका प्रकाशन हुआ । 
उत्तरोत्तर अनेक संस्करण निकलते गये। सन्‌ १६३२ में सुप्रसिद्ध 
जन विद्वात्‌, जैन आगम-वाडःमय व प्राकृत के प्रमुख अध्येता डा० 


शुब्रिग के सम्पादकत्व में प्रस्तावना आदि के साथ इसका जरमंनी में 
प्रकाशन हुआ । 


४. पिडनिज्जुत्ति (पिण्ड-नियु क्ति) 
नप्स : व्याख्या 


पिण्ड दब्द जैन पारिभाषिक दृष्टि से भोजनवाची है । प्रस्तुत- 
ग्रन्थ में आहार एषणीयता, अतेषणीयता आदि के विश्लेषण के सन्दर्भ 

में उद्गम-दोष, उत्पादन-दोष, एषणा-दोष और ग्रास-एपणा-दोष 
आदि श्रमण-जीवन के आहार, भिक्षा श्रादि महत्वपूर्ण पहलुभों पर 
विशद विवेचन किया गया है। मुख्यतः दोषों से सम्बद्ध होने के 
कारण इस ग्रन्थ की अनेक गाथाएं सुप्रसिद्ध दिगम्बर लेखक वट्टकेर 
के मूलाचार को गाथाश्रों से मिलती हैं । 

प्रस्तुत ग्रन्थ में छः सौ इकहत्तर गाथाएँ हैं। यह वास्तव में 
कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ नहीं है। दशवकालिक के पंचम अध्ययन का नाम 
'पिण्डेषणा' है। इस अध्ययन पर आचाये भद्रबाहु की नियुक्ति बहुत 
विस्तृत हो गयी है । यही कारण है कि इसे 'पिण्ड-नियु क्ति' के नाम 

एक स्वतन्त्र आगम के रूप में स्वीकार कर लिया गया। नियुक्ति 

और भाष्य की गाथाओं का इस प्रकार विभिश्रण हो गया है कि उन्हें 
पएथक्‌-पथक्‌ छोंट पाना कठिन है । - 

पिण्ड-निश्ु क्ति आठ अधिकारों में विभक्त है, जिनके नाम 
उद्गम, उत्पादन, एपणा, संयोजना, प्रमाण, अँगार, धूम तथा कारण 
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हैं। भिक्षा से सम्बद्ध अनेंक पहलुओं का विस्तृत तथा साथ-ही-साथ 
रोचक वर्णन है | वहां उद्गम और उत्पादत-दोष के सोलह-सोलह 
तथा एषणा-दोष के दक्ष भेदों का वर्णन है। भिक्षागत दोषों के सन्दर्भ 
में स्थान-स्थान पर उदाहरण देकर स्पष्ट किया गया है कि अ्मुक 
मुनि उस प्रकार के दोष का सेवन करने के कारण प्रायश्चित्त के 
भागी हुए। 
गृहस्थ के यहां से भिक्षा किस-किस स्थिति में ली जाएं, इस 
सम्बन्ध में महत्वपूर्ण चर्चाएँ हैं। बताया गया है कि यदि गृह-स्वामिनी 
भोजन कर रही हो, दहो बिलो रही हो, आटा पीस रही हो, चावल 
कूट रही हो, रुई धुन रही हो, तो साधु को उससे भिक्षा नहीं लेनी 
चाहिए। इसी प्रकार अत्यन्त नासमक बालक से, अशक्त बृद्ध से, 
उन्मत्त से, जिसका शरीर कांप रहा हो, जो ज्वराक्रान्त हो, नेत्रहीन 
हो, कष्ट-पीड़ित हो, ऐसे व्यक्तियों से भी भिक्षा लेना अविहित है। 
भविष्य-कथन, चिकित्सा-कौशलछ, मन्त्र, तन्‍्त्र, वशीकरण आदि से 
प्रभावित कर भिक्षा लेना भी वर्जित कहा गया है। 
कुछ महत्वपूर्ण उल्लेख 
प्रसंगोपात्त सर्प-दंश आदि को उपज्यान्त करने के लिए दीमक 
के घर की मिट्टी, वमन शान्त करने के लिए मक्खी की बींठ, टूटी हुई 
हड्डो जोड़ने के लिए किसी को हड्डो, कुष्ट रोग को मिटाने के लिए 
गोमूत्र का प्रयोग आदि साध्षओं के लिए निर्दिष्ट किये गये हैं। 
साधु जिद्वा-स्वाद से अस्पृष्ट रहता हुआ किस प्रकार 
अनासक्त तथा अमूछित भाव से भिक्षा ग्रहण करे, गृहस्य॒ पर किसी 
भी प्रकार का भार उत्पन्न न हो, वह उनके लिए असुविधा, कष्ठ या 
प्रतिकूलता का निर्मित्त न बने, उसके कारण गृहस्थ के घर में किसी 
प्रकार की अरव्यवस्था न हो जाए; इत्यादि का जैसा मनोवेज्ञानिक 
एवं व्यावहारिक विवेचन इस ग्रन्थ में हुआ है, वह जैन श्रमण-चर्या 
के अनुशीलन एवं ग्रतुसंघान के सन्दर्भ में विशेषतः पठनीय है। 
पिण्ड-निध्रु क्ति पर आचायें मलयगिरि ने वृहदु-वृत्ति को 
रचना की । श्री वीराचायें ने इस पर लघु-वृत्ति लिखी है । 
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ध्रोहनिज्जुत्ति (झोघ-नियु क्ति) 
नाम : व्याख्या 


ग्रोष का अर्थ प्रवाह, सातत्य, परम्परा या परम्परा-प्राप्त 
उपदेश है। इस ग्रन्थ में साधु-जीवन से सम्बद्ध सामान्य समाचारी 
का विश्लेषण है। सम्भवता इसीलिए इसका यह नामकरण हुआझा। 
जिस प्रकार पिण्ड-नियु'क्ति में साधुओं के श्राह्ार-विषयक पहलुओं 
का विवेचन है, उसी प्रकार इसमें साधु-जीवन से सम्बद्ध सभी 
झाचार-व्यवहार के विषयों का संक्षेप में संस्पश किया गया है । 


पिण्ड-नियु क्ति दशवेकालिक नियु क्ति का जिस प्रकार अंश 
माना जाता है, उसी प्रकार इसे आवश्यक नियुक्ति का एक अश्रश 
स्वीकार किया जाता है, जिसके रचयिता आचार भद्गबाहु हैं। इसमें 
कुल ८५११ गाथाएँ हैं। नियु क्ति तथा भाष्य की गाथाएँ विमिश्वित 
हैं, उन्हें एृथक्‌ू-पथक्‌ कर पाना सहज नहीं है । 

श्रोष-नियु वित प्रतिलिखन-द्वार, आलोचना-द्वार तथा विशुद्धि- 
द्वार में विभकत है। प्रकरणों के नामों से स्पष्ट है कि साधु-जीवन के 
प्रायः सभी चर्या-अ्रगों के विश्लेषण का इसमें समावेश है। 
एक भहत्वपूरणं प्रसंग 

एक चिर चचित प्रसंग है, जिस पर इसमें भी विचार किया 
गया है । वह प्रसंग है : आत्म-रक्षा--जीवन-रक्षा का अधिक महत्व 
है या संयभ-रक्षा का ? दोनों में से क्रिसी एक के नाश्ष का प्रइन 
उपस्थित हो जाए, तो प्राथमिकता किसे देनी चाहिए ? इस विषय 
में आचार्यों में मतभेद रहा है। कुछ ने संयम-रक्षा हेतु मर मिटने को 
आवश्यक बतलाया है और कुछ ने जीवन-रक्षा कर फिर प्रायश्चित्त 
लेने का सुझाव दिया है। 

ओोघ-नियु क्ति में बतलाया गया है कि श्रमण को संयम का 
प्रतिपालन सदा पवित्र भाव से करता ही चाहिए, पर यदि जीवन 


मिटने का प्रसंग वन जाए, तो वहां प्राथमिकता जीवन-रक्षा को देनी 
होगी । यदि जीवन वच गया, तो साधक एक बार संयम-च्युत होने 
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पर भी प्रायश्चित्त, तप आदि द्वारा आत्म-शुद्धि या श्रन्त:-सम्मार्जन 
कर पुनः यथात्रस्थ हो सकेगा | परिणामों की सात्विकता या भाव- 
विश्वुद्धि ही तो संयम का आधार है । 


विशेष बलपूर्वक आगे कहा गया है कि साधक का देह संयम 
पालन के लिए है, भोग के लिए नहीं है। यदि देह ही नहीं रहा, तो 
संयम-पालन का आाचार-स्थल ही कहां बचा ? देह-रक्षा या शरीर 
को नष्ट न होने देने का कार्य देह के प्रति श्रासक्ति नहीं है, प्रत्युत 
संयम के प्रतिवालन की भावना है; अतः देह-प्रतिपालन इष्ट है। 
निश्ोथ-चूर्णी में भी यह प्रसंग व्याख्यात हुआ है। वहां भी वर्णित 
है कि जहां तक हो सके, संयम की विराघना नहीं करनी चाहिए, पर 
यदि कोई भी उपाय न हो, तो जीवन-रक्षा के लिए वैसा किया जा 
सकता है। 


उपधि-निरूपर 


संयमी जीवन के निर्वाह हेतु जो न्यूनतम साधन-उपकरण 
श्रपेक्षित होते हैं, उन्हें उपधि कहा जाता है। प्रस्तुत प्रकरण में 
इस विषय का विवेचन है। वस्त्र, पात्र आदि उपकरण अश्रमण द्वारा 
धारण किये जाने चाहिए या नहीं किये जाने चाहिए; जैन परम्परा 
के अन्तर्गत र्वेताम्बरों तथा दिगम्बरों में यह एक विवादास्पद प्रसंग 
है, जिसके सन्दर्भ में दोनों ओर से द्विविध विचार-घाराएं एवं समाधान 
उपस्थित किये जाते हैं। प्रस्तुत ग्रत्थ के इस प्रकरण का तुलनात्मक 
एवं समीक्षात्मक परिशीलन इस विषय में अनुसन्धित्सा रखने वालों 
के लिए वस्तुतः बड़ा उपयोगी है । इस प्रकरण में जिनकल्पी श्रमण, 
स्थविरकल्पी श्रमण तथा आयथिका या साध्वी के लिए प्रयोज्य उप- 
करणों का विवरण है । 
जिनकलपी व स्थविरकल्पी के उपकरण 

जिनकलल्‍पी के लिए जो उपकरण विहित हैं, उनका ग्रन्थ में 
इस प्रकार उल्लेख है : १. पात्र, २. पात्र-वन्ध, ३. पात्र-स्थापन, 
४. पात्र-केसरिका ( पात्र-मुख वस्त्रिका), ५. पटल, ६. रजस्त्राण, 


४६ 
७. गोच्छुक, 5-१०. प्रच्छादक चय, ११. रजोहरण तथा १२.मुख- 
वस्त्रिका । प्राप्त सूचनाथरों से विदित होता है कि पटल नामक वस्त्र 
का उपयोग भोजन-पात्र को आवृत्त करने के लिए तथा अपेक्षित होने 
पर गह्मांग की ढकने के लिए भी होता था। 

_ स्थविर-कल्पी श्रमणों के लिए बारह उपकरण तो थे ही, उनके 
अतिरिक्त चोरूपट्ट और मात्रक नामक दो उपकरण और थे | इस. 
प्रकार उनके लिए चौदह उपकरणों का विधान था। 
<साध्वी या झ्ायिका के उपकरण 

जिन-कल्पी के लिए निर्देशित बारह उपकरण, स्थविर 
कल्पी के लिए निर्देशित दो अधिक उपकरणों में से एक-- 
मात्रक; इन तेरह उपकरणों के अ्रतिरिक्‍त तिम्मांकित बारह 
अन्य उपकरण साध्वी या झ्राधिका के लिए निर्दिष्ट +केये गये प्राप्त 
होते हैं। उनके लिए कुल पच्चीस उपकरण हो जाते हैं । वे इस प्रकार 
हैं : १४. कमढग, १५. उर्गहणंतग (गुद्य अंग की रक्षा के लिए नाव 
की आक्ृति की तरह), १६. पटक (उम्गहणंतग को दोनों ओर से 
-ढकने वाला जांघिये की आकृति की तरह), १७, श्रद्धोरुग (उ्ग- 
हणंतग और पट्कक के ऊपर पहने जाने वाछा), १८. चलनिका (बिना 
'सिला हुआ घुटनों तक पहने जाते वाला | बांस पर खेल करने वाले 
भी पहनते थे), १६, अब्मितर नियंसणी (यह आधी जांघों, तक 
'लटका रहता है । वस्त्र बदलते समय छोग साध्वियों का उपहास नहीं 
करते ।), २०. बहिनियंसणी (यह घुटनों तक लटका रहता है और 
इसे डोरी से कटि में बांधा जाता है ।), २१. कंचुक (वक्षस्थल को 
उकने वाला वस्त्र), २२. उकक्रच्छिय (यह कंचुक के समान होता 
है।), २३. वेकच्छिय (इससे कंचुक और उक्कच्छिय दोनों ढंक जाते 
हैं।), २४. संघाटी (ये चार होती थीं--एक प्रतिश्रय में, दूसरी व 
त्तीसरी भिक्षात्ञादि के छिए बाहर जाते समय और चौथी समवसरण 
में पहनी जाती थीं], २५. खन्धकरणी (चार हाथ लम्बः बस्त्र जो 
वायु आदि की रक्षा करने के लिए पहना जाता था। रूपवती साध्वियों 
को कुब्जा जैसी दिखाने के लिए भी इसका उपयोग करते थे ।) * इन 
१. नियुक्ति ६७४४-७७; भाष्य ३१ ३-३२० 


अतालीस प्रागम 


श्ष्८ जेनागम दिग्दर्शनत 


प्र भी प्रायश्चित्त, तप आदि द्वारा प्रात्म-शुद्धि या अन्त:-सम्माजन 
कर पुनः यथात्रस्थ हो सकेगा | परिणामों की सात्विकता या भाव- 
विशुद्धि ही तो संयम का आधार है । 


विशेष वलयूवंक आगे कहा गया है कि साधक का देह संयम 
पालन के लिए है, भोग के लिए नहीं है | यदि देह ही नहीं रहा, तो 
संयम-पालन का आचार-स्थल ही कहां बचा ? देह-रक्षा या शरीर 
को नष्ट न होने देने का कार्य देह के प्रति श्रासक्त नहीं है, प्रत्युत 
संयम के प्रतियालन की भावना है; अतः देह-प्रतिपालन इष्ट है । 
निशोथ-चूर्णी में भी यह प्रसंग व्याख्यात हुआ है। वहां भी वणित 
है क्रि जहां तक हो सके, संपम की विराधना नहीं करनी चाहिए, पर 
यदि कोई भी उपाय न हो, तो जीवन-रक्षा के लिए वैसा किया जा 
सकता है। 


उपधि-निरूपरा 


संयमी जीवन के निर्वाह हेतु जो न्यूनतम साधन-उपकरण 
श्रपेक्षित होते हैं, उन्हें उपधि कहा जाता है। श्रस्तुत प्रकरण में 
इस विपय का विवेचन है। वस्त्र, पात्र आ्रादि उपकरण श्रमण द्वारा 
घारण किये जाने चाहिए या नहीं किये जाने चाहिए; जैन परम्परा 
के अन्तर्गत ब्वेताम्बरों तथा दिग्रम्बरों में यह एक विवादास्पद प्रसंग 
है, जिसके सन्दर्भ में दोनों ओर से द्विविध विचार-घाराएं एवं समाधान 
उपस्थित किये जाते हैं । प्रस्तुत ग्रन्थ के इस प्रकरण का तुलनात्मक 
एवं समीक्षात्मक परिशीलन इस विषय में अनुसन्धित्सा रखने वालों 
के लिए वस्तुतः बड़ा उपयोगी है। इस प्रकरण में जिनकल्पी श्रमण, 
स्थविरकल्पी श्रमण तथा आशिका या साध्वी के लिए प्रयोज्य उप- 
करणों का विवरण है । 
जिनकलल्‍पी व स्थविरकल्पी के उपकररण 

जिनकलल्‍पी के लिए जो उपकरण विहित हैं, उनका प्रन्थ में 


इस प्रकार उल्लेख है : १. पात्र, २. पात्र-बन्ध, ३. पात्र-स्थापन, 
४. पात्र-केसरिका ( पात्र-मुख वस्त्रिका), ५. पटल, ६. रजस्त्राण, 
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७. गोच्छुक, ५-१०. प्रच्छादक च्य, ११. रजोहरण तथा १२.मुखे- 
वस्त्रिका । प्राप्त सूचनाओं से विदित होता है कि पटल नामक वस्त्र 
का उपयोग भोजन-पात्र को आवृत्त करने के लिए तथा अपेक्षित होने 
'पर ग॒ह्यांग को ढकने के लिए भी होता था। 

स्थविर-कल्पी श्रमणों के लिए बारह उपकरण तो थे ही, उनके 
अतिरिक्त चोलपट्ट और माचक नामक दो उपकरण और थे। इस, 
प्रकार उनके लिए चौदह उपकरणों का विधान था। 
साध्वी या आपिका के उपकरण 


जित-कल्पी के लिए निर्देशित बारह उपकरण, स्थविर 
कलपी के लिए निर्देशित दो अधिक उपकरणों में से एक-- 
मात्रक, इस तेरह उपकरणों के अतिरिक्त निम्नांकिंत बारह 
अन्य उपकरण साध्वी या आथिका के लिए निर्दिष्ट «करे गये प्राप्त 
होते हैं। उनके लिए कुल पच्चीस उपकरण हो जाते हैं | वे इस प्रकार 
हैं; १४, कमढग, १५. उम्गहणंतग (गृह्य अंग की रक्षा के लिए ताव 
की श्राकृति की तरह), १६. पटुक (उम्गहणंतग को दोनों ओर से 
ढकने वाला जांघिये की आकृति की तरह), १७. श्रद्धोरुग (उर्ग- 
हणंतग और पट्टक के ऊपर पहने जाने वाला), १८. चलूनिका (बिना 
'सिल्ला हुआ घुटनों तक पहने जाने वाला । बांस पर खेल करने वाले 
भी पहनते थे), १६. अब्भितर नियंसणी (यह आधी जांघों, तक 
लटका रहता है । वस्त्र बदलते समय लोग साध्वियों का उपहास नहीं 
करते ।), २०. वहिनियंसणी (यह घुटतों तक लटका रहता है और 
इसे डोरी से कटि में बांधा जाता है ।), २१. कंचुक (चक्षस्थल को 
उेकने बाला वस्त्र), २२. उककच्छिय (यह कंचुक के समान होता 
है ।), २३. वेकच्छिय (इससे कंचुक और उक्कच्छिय दोनों ढंक जाते 
हैं।), २४. संघाटी (ये चार होती थीं--एक प्रतिश्रय में, दूसरी व 
तीसरी भिक्षात्रादि के लिए बाहर जाते समय और चौथी समवसरण 
में पहनी जाती थीं), २५. खनन्‍्बकरणी (चार हाथ लम्बा वस्त्र जो 
वाए आदि की रक्षा करते के लिए पहना जाता था। रूपवती साध्वियों 
को कुष्जा जैसी दिखाने के लिए भी इसका उपयोग करते थे ।) 


है| ड्न 
१. तियुक्ति ६७४४-७७; भाष्य ३१३-३२० 
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वस्त्रोपकरणों का स्वरूप, उपयोग, अपेक्षा, विकास प्रभृति विषय 
श्रमण-जीवन के अपरिग्रही रूप तथा सामाजिकता के परिप्रेक्ष्य में 
विशेष रूप से अध्येतव्य हैं । 
व्याख्या : साहित्य 

ओधघध-नियु क्ति पर रचे गये व्याख्या-साहित्य में श्री द्रोणाचार्य 
रचित टीका विशेष महत्वपूर्ण है। इसकी रचना चूणि की तरह 
प्राकृत की प्रधानता लिए हुए है अर्थात्‌ वह प्राकृत-संस्क्ृत के मिश्रित 
रूप में प्रणीत है । श्राचार्य मलयगिरि द्वारा बृत्ति की रचना की गई। 
अवचुरि की भी रचना हुई। 

पक्खिय सुत्त (पाक्षिक सुत्न) 

आवद्यक सूत्र के परिचय तथा विश्लेषण के अन्तर्गत प्रतिक्रमण 
की चर्चा हुई है। श्रात्मा की स्वस्थता--अपने शुद्ध स्वरूप में अ्रव- 
स्थिति, अन्तः-परिष्कृति तथा आरात्म-जागरण का वह (प्रतिक्रमण) 
प्रम साधक है। जैन परम्परा में प्रतिक्रमण के पांच प्रकार माने गये 
हैं-- १. देवसिक, २. रात्रिक, ३. पाक्षिक, ४. चातुर्मासिक तथा ५. 
सांवत्सरिक । पाक्षिक सूत्र की रचना का आधार पाक्षिक प्रतिक्रण 
है । इसे आवश्यक सूत्र का एक अछ्च ही माना जाना चाहिये अथवा 
उसके एक अज्भ का विशेष पूरक। प्रस्तुत क्ृति में श्रहिसा, सत्य, 
अस्तेय, ब्रह्मचर्यें तथा अपरियग्रह; इन पांच मेहात्रतों के साथ छठे 
रात्रि-मोजन को मिलाकर छः महाकज़्तों तथा उनके अतिचारों का 
विवेचन है। क्षमाश्रमणों की वन्दना भी इसमें समाविष्ट है । प्रसंगत: 
इसमें बारह अज्धों, सेतीस कालिक सूत्रों तथा अ्रट्ठाईस उत्कालिक 
सूत्रों के नामों का सूचन है। आचायें यशद्योदेवसूरि ने इस पर वृत्ति 
की रचना की, जो 'सुखावबोधा' के नाम से प्रसिद्ध है। 


खामरपा-सुत्त (क्षामरया-सूत्र) 


पाक्षिक क्षामणा सूत्र के नाम से भी यह रचना प्रसिद्ध है । 
इसमें कोई उल्लेखनीय विशेषता नहीं है। इसे पाक्षिक सूत्र के साथ 
गिनने की परम्परा भी है और प्रथक्‌ भी । 


'पैंतालीस भागम . १२१ 
वंदित्त्‌ सुत्त 

इस सूत्र का प्रारम्भ 'वंदिततु सव्वसिद्ध/ इस गाथा से होता 

हैं और यही इसके नामकरण का आधार है। ऐसी मान्यता है 

कि इसकी रचना गणधरों द्वारा की गई। अनेक श्राचार्यों ने टीकाओं 

की रचना की, जिसमें श्री देवसूरि, श्री पाइवेसूरि, श्री जिनेश्वरसूरि, 

श्रीचन्द्रसूरि तथा श्री रत्नशेखरसूरि आदि मुख्य हैं। चूणिकी भी 

रचना हुई, जो इस पर रखे गये व्याख्या-साहित्य में सर्वाधिक प्राचीन 

“है । इसके रचयिता श्री विजर्यासह थे। रचता-काल ११८३ विक्रमाब्द 

है। 'ंदित्तु सुत्त! की अपर संज्ञा श्राद्ध-प्रतिक्रण-सूत्र' भी है। इसे 
आवश्यक से सम्बद्ध ही माना जाना चाहिए । 


इसिभासिय (ऋषिभाषित) 
ऋषि से यहां प्रत्येक-बुद्ध का श्राशय है । यह सत्र प्रत्येक-बुद्धों 
“हारा भाषित या निरूषित माना जाता है। तदुतुसार इसकी संज्ञा 
ऋषिभाषित' हो गई । इसके पेंतालीस अध्ययन हैं, जिनमें प्रत्येक 
बुद्धों के चरित वाणित हैं। इसके कतिपय श्रध्ययन पद्च में हैं तथा 


“कतिपय गद्य में । कहा जाता है कि इस पर नियुक्ति की भी रचना 
की गई, पर, वह शअप्राप्य है । 


| ५, नन्‍्दी सूत्र 
सन्दी-सुत्र : रचयिता 


नन्दी-सूत्र के रचयिता श्री दृष्यगयणी के शिष्य श्री देववाचक 
माने जाते हैं । कुछ विद्वानों के मतातुसार श्री देववाचक, श्री देवाद्धि- 
-गणी क्षमाश्रमण का ही नामान्‍्तर है। देववाचक और देवडद्धिगणी 
क्षमाश्रमण दो व्यक्ति नहीं हैं, एक ही हैं. पर, एतत्सम्बद्ध सामग्री से 
'यह्‌ स्पष्टतया सिद्ध नहीं होता। दोनों दो भिन्न-भिन्न गच्छों से 
सम्बद्ध थे, कुछ इस प्रकार के पुष्ट साक्ष्य भी हैं । 

- स्वरूप: विषय-वस्तु 


ग्रन्थ के प्रारम्भ में पचास गाथाएं हैं। प्रथम तीन गाथाश्रों में 
अन्थकार द्वारा अन्तिम तीर्थ द्धुर भगवान्‌ महावीर को प्रणमन करते हुए 


१५२ जैनागम दिग्दशन 


मेंगलाचरण किया गया है। उसके पश्चात्‌ चौथी गाथा से उन्नीसवीं 
गाथा तक एक सुन्दर रूपक द्वारा घर्म-संघ की प्रशत्ति एवं स्तवना 
की है | बीसवीं श्लौर इक्‍्कीसवीं गाथा में आ्राद्य तीथ्थद्धूर भगवान्‌ 
ऋषभ से अन्तिम तोर्थद्धुर भगवान्‌ महावीर तक; चौवीस तीथ्थड्धूरों 
को सामष्टिक रूप में वन्दत किया गया है। बाईसवीं, तेईसवीं और 
चौवीसवीं गाथा में भगवान्‌ महावीर के ग्यारह गणधरों तथा घर्मं-संघ 
का वर्णन है। पच्चीसवीं गाथा से सेंतालीसवीं गाथा तक श्रार्य सुधर्मा 
से लेकर श्री दृष्यगणी तक स्थविरावली का प्रशस्तिपूर्वक वर्णन है। 
अड़तालीसवीं से पचासवीं गाथा तक तप, नियम, सत्य, संयम, विनय, 
आजंबव, क्षांति, मादेव, शील आदि उत्तमोत्तम गुणों से युक्त, प्रशस्त 
व्यक्तित्व के धनी युगप्रधान श्रमणों तथा श्र्‌ त-वेशिष्ट्य विभूषित 
श्रमणों की स्तवना की है । इससे प्रकट है कि यह स्थविरावली युग- 
प्रधान परिपाटी पर आध्त है । तदनन्तर सूत्रात्मक वर्णन आरम्भ 
होता है। स्थान-स्थान पर गाथाओं का प्रयोग भी हु्ना है। 

ज्ञान के विश्लेषण के अन्तर्गत मति, श्रुत, अवधि, मनः-पर्यव 
तथा केवल ज्ञान की व्याख्या की गई है। उनके भेद-प्रभेद, उद्धूब, 
विकास भ्रादि का तलस्पर्शी तात्विक विवेचन किया गया है। सम्यक्‌ 
श्रुत के प्रसंग में हादशांग या गणि-पिटक के आचारांग, सूत्रकरतांग, 
स्थानांग, समवायांग प्रभुृति बारह भेद निरूपित किये गये हैं। 
प्रासंगिक रूप में वहां मिथ्या-श्र्‌त की भी चर्चा की गई है । गणिक, 
अआरगमिक, अंग-प्रविष्ट, श्रग-बाह्य श्रादि के रूप में श्रत का विस्तव 
विदइलेषण किया गया है। आगमिक वाडःमय के विकास तथा 
विस्तार के परिशीलन की हृष्टि से नन्‍्दी सूत्र का यह भ्रश विशेषतः 
पठवीय है। 


दशंन-पक्ष 
दर्शन का आधार प्रमाण होता है और प्रमाण का श्राधार 
ज्ञान । नन्दी आगम ज्ञान-चर्चा का ही आधार भूत शास्त्र है। जैन 


ज्ञानवाद पर उसमें सर्वाज्धीण मीमांसा है। उस ज्ञान मीमांसा की 
उल्लेखनीय विशेषता यह है कि सामान्यतया सभी जेैनेतर दर्शनों में 


पँंतालीस झआागम 


१५रे 


इन्द्रिय-ज्ञान को प्रत्यक्ष ज्ञान की कोटि में लिया है, जबकि जैन दर्शन 
ने केवल अतीद्रिन्य ज्ञान को ही प्रत्यक्ष ज्ञान के भेदों में लिया है। 
सन्‍्दीकार ने इन्द्रिय-झञान को भी प्रत्यक्ष ज्ञान के भेदों में ले लिया 
है। 'श्राँख देखा भी अप्रत्यक्ष' आदि आरोपों से जेन दशेन को बचाने 
की हृष्टि से प्रस्तुत समाधान अपनाया गया है। आगे चल कर तो 
जैन दरशंन प्रत्यक्ष के दो भेदों में सर्वेमान्य हो ही गया--इन्द्रिय ज्ञान 
सांव्यावहारिक प्रत्यक्ष और अवधि ग्रादि अ्रतीन्द्रिय ज्ञान पारमार्थिक 
प्रत्यक्ष । 

नन्‍दी सूत्र की समग्र ज्ञान-चर्चा को “जैन साहित्य का वुह॒द 
इतिहास १” में निम्नोक्त प्रकार से समाहित एवं रूपान्तरित किया 
गया है-- 
ज्ञनवाद 


ज्ञान पाँच प्रकार है; १. आभिनिबोधिक ज्ञान, २. श्र्‌ त ज्ञान, 
३. अवधि ज्ञान, ४. मनः पर्याय ज्ञान और ५. केवल ज्ञान। संक्षेप 
में यह ज्ञान दो प्रकार का है : प्रत्यक्ष और परोक्ष । प्रत्यक्ष के दो भेद 
हैं: इन्द्रिय प्रत्यक्ष और नोइनिद्रय प्रत्यक्ष । इन्द्रिय प्रत्यक्ष पाँच प्रकार 
का है: १. श्रोत्रेन्द्रिय प्रत्यक्ष, २. चक्षुरिन्द्रिय प्रत्यक्ष, 8. ध्रारोन्द्रिय 
प्रत्यक्ष, ४. जिह्व न्द्रिय प्रत्यक्ष ५. स्परशेन्द्रिय प्रत्यक्ष । नोइन्द्रिय 


प्रत्यक्ष तीन प्रकार का हैं: १. अवधि ज्ञान प्रत्यक्ष, २. मनः पर्येय 
ज्ञान प्रत्यक्ष, ३. केवल ज्ञान प्रत्यक्ष । 
ग्रवधि-ज्ञान 


अवधिज्ञान प्रत्यक्ष भव-प्रत्ययिक और क्षायोपशमिक होता है । 
भव-प्रत्ययिक अवधिज्ञान श्रर्थात्‌ जन्म से प्राप्त होने वाला ज्ञान,। 
यह देवों तथा नारकों के होता है ॥ क्षायोपशमिक अवधिज्ञान मनुष्यों 
तथा पंचेन्द्रिय तिर्गचों के होता है। अवधिज्ञान के श्रावरक कर्मों में 
से उदीणे के क्षय तथा अनुदीर्ण के उपशमन होने पर उत्पन्न होने से 
यह क्षायोपश्षमिक अवधिज्ञान कहलाता है ।६ गण-प्रतिपन्न अनगार 
१. भाग०-र. पू० ह की 


_र. खाश्रोवसमियं- तयावरणिज्जाणं कम्मार्एं उदिण्णारां खएरां 
भणुदिण्णाणं उवसमेरं शोहिनारां समुप्पज्जई । 


श्र जैनागम दिग्द्शन 


पे 


मेंगलाचरण किया गया है। उसके पश्चात्‌ चौथी गाथा से उच्नीसवीं 
गाथा तक एक सुन्दर रूपक द्वारा धर्म-संघ की प्रशस्ति एवं स्तवना 
की है । बीसवीं और इक्कीसवीं गाथा में आद्य तीर्थ द्वूर भगवान्‌ 
ऋषभ से अन्तिम तीर्थेद्भूर भगवान्‌ महावी र तक; चौवीस तीर्थद्धूरों 
को सामष्टिक रूप में वन्दन किया गया है। बाईसवीं, तेईसवीं और 
चौवीसवीं गाथा में भगवान्‌ महावीर के ग्यारह गणधरों तथा धर्म-संघ 
का वर्णन है । पच्चीसवीं गाथा से सेंतालीसवीं गाथा तक आयें सुधर्मा 
से लेकर श्री दृष्यणणी तक स्थबिरावली का प्रशघ्तिपूर्वक वर्णन है। 
अड़तालीसवीं से पचासवीं गाथा तक तप, नियम, सत्य, संयम, विनय, 
आजंव, क्षांति, मार्देव, शील आदि उत्तमोत्तम गुणों से युक्त, प्रशस्त 
व्यक्तित्व के धनी युगप्रधान श्रमणों तथा श्र्‌ त-वैशिष्ट्य विभूषित 
श्रमणों की स्तवना की है । इससे प्रकट है कि यह स्थविरावली युग- 
प्रधान परिपाटी पर आ्राधृत है। तदनन्तर सूत्रात्मक वर्णन आरम्भ 
होता है । स्थान-स्थान पर गाथाश्रों का प्रयोग भी हुग्ना है। 


ज्ञान के विश्लेषण के अच्तगेत मति, श्रुत, श्रवधि, मनः-पर्यव 
तथा केवल ज्ञान की व्याख्या की गई है। उनके भेद-प्रमेद, उद्भव, 
विकास प्रादि का तलस्पर्श्ञी तात्विक विवेचन किया गया है। सम्यक्‌ 
श्रुत के प्रसंग में द्वादशांग या गणि-पिटक के आचारांग, सूत्रकतांग, 
स्थानांग, समवायांग प्रभूति बारह भेद निरूपित किये गये हैं। 
प्रासंगिक रूप में वहां मिथ्या-श्रूत की भी चर्चा की गई है । गणिक, 
श्रागमिक, अंग-अ्रविष्ट, भ्रग-बाह्य आदि के रूप में श्रूत का विस्तृत 
विश्लेषण किया गया है। आगमिक वाडःसथ के विकास तथा 
विस्तार के परिशीलन की हृष्टि से नन्‍्दी सूत्र का यह श्रश विशेषतः 
पठनीय है । 


दर्शंन-पक्ष 
दर्शन का आधार प्रमाण होता है और प्रमाण का आधार 
ज्ञान । नन्‍दी आगम ज्ञान-चर्चा का ही आधार भूत शास्त्र है। जैन 


ज्ञानवाद पर उसमें सर्वाद्धीण मीमांसा है। उस ज्ञान मीमांसा की 
उल्लेखनीय विशेषता यह है कि सामान्यतया सभी जैनेतर दक्षैनों में 


पेंतालीस स्‍्रागम शहर 


इच्धिय-ज्ञान को प्रत्यक्ष ज्ञान की कोटि में लिया है, जबकि जैन दर्बान 
ने केवल अतीद्िन्य ज्ञान को ही प्रत्यक्ष ज्ञान के भेदों में लिया है । 
नत्दीकार ने इन्द्रिय-ज्ञान को भी प्रत्यक्ष ज्ञात के भेदों में ले लिया 
है । आँख देखा भी अप्रत्यक्ष! आदि आरोपों से जेन दर्शन को बचाते 
की हृष्टि से प्रस्तुत समाधाव अपनाया गया है। आगे चल कर तो 
जैन दर्शन प्रत्यक्ष के दो भेदों में सर्वमान्य हो ही गया--इन्द्रिय ज्ञान 
सांव्यावहारिक प्रत्यक्ष और अवधि श्रादि अतोन्द्रिय ज्ञान पारमाथिक 
प्रत्यक्ष । 

सल्दी सूत्र की समग्र ज्ञान-चर्चा को “जैत साहित्य का वुह॒दु 
इतिहास १” में निम्नोक्त प्रकार से समाहित एवं रूपान्तरित किया 
गया है-- 
ज्ञानवाद 


ज्ञान पाँच प्रकार है: १. आभिनिवोधिक ज्ञान, २. श्र्‌त ज्ञान, 
३. भ्रवधि ज्ञान, ४. मनः पर्याय ज्ञान और ५. केवल ज्ञान । संक्षेप 
में यह ज्ञान दो प्रकार का है : प्रत्यक्ष और परोक्ष | प्रत्यक्ष के दो भेद 
हैं : इन्द्रिय प्रत्यक्ष और नोइन्द्रिय प्रत्यक्ष । इच्द्रिय प्रत्यक्ष पाँच प्रकार 
का है: १. श्रोषेन्द्रिय प्रत्यक्ष, २. चक्षुरिन्द्रिय प्रत्यक्ष, ३. प्राशेन्द्रिय 
प्रत्यक्ष, ४. जिह्नु न्द्रिय प्रत्यक्ष ५. स्पर्शन्द्रिय प्रत्यक्ष । नोइन्द्रिय 
प्रत्यक्ष तीन. प्रकार का है : १. अवधि ज्ञान प्रत्यक्ष, २. मनः पर्यय 
ज्ञान प्रत्यक्ष, ३. केवल ज्ञान प्रत्यक्ष । 
ग्रवधि-ज्ञान 


अवधिज्ञान प्रत्यक्ष भव-प्रत्ययिक और क्षायोपशमिक होता है । 
भव-प्रत्ययिक अवधिज्ञान श्र्थात्‌ जन्म से प्राप्त होने वाला ज्ञान,। 
यह देवों तथा नारकों के होता है । क्षायोपशमिक अ्रवधिज्ञान सनुष्यों 


तथा पंचेन्द्रिय तिर्यचों के होता है। अवधिज्ञान के आवरक कर्मों में 
से उदीर्ण के क्षय तथा अनुदीर्ण के उपशभन होने पर उत्पन्न होने से 
यह क्षायोपशसिक अवधिज्ञास कहलाता हैं ५४ गण-प्रतिपन्न अ्रनगार 
६. भागण्२, पू०७... + -: 
२. खाश्ोवसमियं- तयावरणिज्जारंं कस्मा 


व मोगा रु उठिण्णाणं खएस 
भयखुदिण्णाणं उवसमेरां | समुप्पज्जई । 


श्फ््ड का जैनागम दिग्दर्शन 


अरमण को जो अवधिज्ञान होता है, वह क्षायोपश्मिक अवधिज्ञान होता 
है। संक्षेप में यह छः प्रकार का है : १. आनुगामिक, २. अनानुगामिक, 
३, वर्धभानक, ४. हीयमानक, ५. प्रतिपातिक, ६. अप्रतिपातिक । अनु- 
गामिक अवधिज्ञान दो प्रकार का है: १. अन्वगत और २. मध्यगत । 
अन्तगन्त अवुगामिक अवधिज्ञान तीन प्रकार का है: १. पुरतः 
अन्तगत, २. मार्गतः अन्तगत भर ३ पाश्व॑तः अन्तगत । कोई व्यक्ति 
उल्का -दीपिका, चटहुली-पर्यन्त ज्वलित तृणपूलिका, अलात--तृणा- 
अवर्ती अग्नि, मणि, प्रदीप अथवा श्रन्य किसी प्रकार की ज्योति को 
अग्रवर्ती रखकर अपने पथ पर बढ़ता चला जाता है, वह पुरत: 
अन्तगत ग्रवधिज्ञान कहलाता है। उल्का, दीपिका आदि को पृष्ठवर्ती 
रखकर साथ लिये जिस प्रकार कोई व्यक्ति चलता जाता है, उसी 
प्रकार पृष्ठवर्ती भाग को आलोकित करने वाला ज्ञान मार्गतः अन्तगत 
अवधिज्ञान कहलाता है। दीपिका आदि प्रकाश साधनों को जिस 
प्रकार कोई व्यक्ति पादवे में स्थापित कर चलता है, उसी प्रकार 
'पाइ्वे स्थित पदार्थों को प्रकाशित करता हुआ साथ-साथ चलने वाला 
ज्ञान पारवेत:ः अन्तगत अ्रवधिन्नान कहलाता है। 


जिस प्रकार कोई पुरुष उल्का आदि प्रकाशकारी पदार्थों की 
मस्तक पर रखकर चलता जाता है, उसी प्रकार जो अवधिज्ञान चारों 
ओर के पदार्थों का ज्ञान कराते हुए ज्ञाता के साथ-साथ चलता है, 
वह मध्यगत श्रानुगामिक अवधिज्ञान है।अन्तगत और मध्यगत 
अवधि में क्या विशेषता है ? पुरतः अ्रन्तगत अवधिज्ञान से संख्येय 
तथा अ्रसंख्येय योजन आगे के पदार्थ ही जाने व देखे जाते हैं (जाणइ 
पासइ), मार्गतः अन्तगत अवधिज्ञान से संख्येय तथा असंख्येय योजन 
यीछे के पदाय्े ही जाने व देखे जाते हैं । पाइ्वेत: भ्रन्तगत अवधिज्ञान से 
दोनों पाइवों में रहे हुए संख्येय तथा असंख्येय योजन तक के पदार्थ 
ही जाने व देखे जाते हैं, किन्तु मध्यगत अवधिज्ञान से सभी ओर के 
संख्येय तथा असंख्येय योजन के बीच में रहे हुए पदार्थ जाने व देखे 
जाते हैं। यही अन्तगत अवधि और सध्यगत अवधि में विशेषता है। 


ग्रतानुगामिक अवधिज्ञान का स्वरूप बताते हुए सूत्रकार कहते 
हैं कि जैसे कोई पुरुष एक बड़े अग्नि स्थल में अग्नि जलाकर उसी के 


पंतालीस आगम 


आसपास घूमता हुआ उसके पाश्व के पदार्थों की देखता है, दूसरे 
स्थान में रहे हुए पदार्थों को अन्ध॒कार के कारण नहीं देख सकता, 
उसी प्रकार अनानुगामिक अ्रवशिज्ञान जिस क्षेत्र में उत्पन्न होता है, 
उसी क्षेत्र के संघ्येय तथा असंख्येय योजन तक के सम्बद्ध या श्रसम्बद्ध 
पदार्थों को जानता व देखता है । उससे बाहर के पदार्थों को नहीं 
जानता । 


जो प्रशस्त अध्यवसाय में स्थित है तथा जिसका चारित्र 
परिणामों की विशुद्धि से वर्धभान है, उसके ज्ञान की सीमा चारों 
ओर से बढ़ती है। इसी को वर्धभाव अवधिज्ञान कहते हैं। अ्रप्रशस्त 
अध्यवसाय में स्थित साधु जब संक्लिष्ट परिणामों से संक्िलिश्यमान 
चारित्र वाला होता है, तब चारों ओर से उसके ज्ञान की हानि होती 
है। यही हीयमाच भ्रवधि का स्वरूप है। जो जघन्यतया अंगुल के 
असंख्यातवें भाग अथवा संख्यातवें भाग यावत्‌ योजनलक्ष पृथकत्व 
एवं उत्कृष्टतया सम्पूर्ण लोक को जानकर फिर गिर जाता है, बह 
प्रतिपातिक अवधिन्यान है। श्रकछोक के एक भी आकाश प्रदेश को 
जानने व देखने के बाद आत्मा का अवधिन्ञान अप्रतिपातिक होता है । 


विषय की दृष्टि से भ्रवधिज्ञान चार प्रकार का है : १. द्रव्यविषयक, 
२. क्षेत्रविषयषक ३. काल विषयक और ४. भाव विषयक | द्रव्य 
दृष्टि से अवधिज्ञानी जघन्य अर्थात्‌ कम् से कम अनन्त रूपी द्रव्यों को 
जानता व देखता है और उत्कृष्ट श्र्थात्‌ श्रधिक से अधिक सभी 
रूपी द्रव्यों को जानता व देखता है । क्षेत्र की हृष्टि से अवधिज्ञानी 
जघन्य अंगुल के असंख्यातवें भाग को जानता व देखता है और 
उत्कृष्ट लोकप्रमाण असंख्य खण्डों को (अलोक में ) जानता व्‌ 
देखता है। कार की हृष्टि से भ्रवधिज्ञाती जघन्य आवलिका के 
असंख्यातवें भाग को जानता-देखता है और उत्कृष्ट श्रसंख्य उत्सपिणी 
गौर अवेसपिणी रूप अतीत तथा अ्नागत काल को जानता - देखता 
है। भावहष्टि से अवधिज्ञानी जधन्य अनन्त भावों (पर्यायों) को 
जानता व देखता है एवं उत्कृष्टतया भी भ्रनन्त भावों को जानता 


देखता है, समस्त भावों के अनन्तर्वें भाग को जानता व 
देखता है। 


१५६ जेनागम दिग्दशंन 


सनःपयेय-ज्ञाव 

मन: पर्यय ज्ञान मनुष्यों को होता है या अमनुष्यों को ? मनुष्यों 
को होता है तो क्‍या सम्मूच्छिम मनुष्यों को होता है या गर्भज मनुष्यों 
को ? यह ज्ञान सम्मूच्छिम मनुष्यों को नहीं,अपितु गर्भज मनुष्यों को 
ही होता है, अ्रकर्मभूमि अथवा अन्‍्तरह्ीप के गर्भज मनुष्यों को नहीं । 
कर्मभूमि के गर्भज मनुष्यों में से भी संख्येय वर्ष की आयु वालों को ही 
होता है, असंख्येय वर्ष की आयु वालों को नहीं । संख्येय वर्ष की आयु 
वालों में से भी पर्याप्तक (इन्द्रिय, मत आदि द्वारा पूर्ण विकसित) को ही 
होता है, अपर्याप्तक को नहीं । पर्याप्तकों में से भी सम्यग्‌दृष्टि को ही 
होता है, मिथ्याहृष्टि को अथवा मिश्रह्ृष्टि (सम्यक्‌-मिथ्याहृष्टि) को 
नहीं | सम्यक्हृष्टि वालों में से भी संयत ( साधु ) सम्यकहृष्टि को ही 
होता है, असंयत अथवा संयतासंयत सम्यकूहष्टि को नहीं। संयतों- 
साधुओरों में से भी अ्रप्रमत्त संयत को ही होता है, प्रमत्त संयत को 
हे । अप्रमत्त साधुओं में से भी ऋद्धि-प्राप्त को ही होता है, ऋद्धिशून्य 

नहीं । 

मनः पर्यय ज्ञान के श्रधिकारी का नव्य न्याय की झौली में 
प्रतिपादन करने के बाद सूत्रकार मन:पर्यय ज्ञान का स्वरूप-वर्ण॑ न प्रारंभ 
करते हैं। मतः पर्येय ज्ञान दो प्रकार का होता है: ऋजमति और 
विपुलमति।। दोनों प्रकार के मनः पर्यय ज्ञान का संक्षेप में चार हष्टियों 
से विचार किया जाता है : १. द्रव्य, ३. क्षेत्र, ३. काल और भाव। 
द्रव्य की अपेक्षा से ऋजुमति अनन्तप्रदेशी अनन्त स्कन्‍्धों (अखुसंघात) 
को जानता व देखता है और उसी को विपुलमति कुछ अधिक विपुल, 
विश्युद्ध तथा स्पष्ट जानता - देखता है ।* क्षेत्र की अपेक्षा से ऋजुमति 
कम से कम अंगुल के असंख्यातवें भाग और अधिक से अधिक नीचे 
रत्नप्रभा पृथ्वी के ऊपरी भाग के नीचे के छोटे प्रतरों तक, ऊपर 
ज्योतिष्क विमान के ऊपरी तलपर्यन्त तथा तियंक-तिरछा मनुष्य 
क्षेत्र के ढाई द्वीप समुद्र पर्येन्त अर्थात्‌ पन्द्रह कर्मभूमि, तीस 
अ्रकमंभूमि और छप्पन अन्तर्‌द्वीपों में रहे हुए संज्ञी (समनष्क) 
पंचेन्द्रिय पर्याप्तक जीवों के मनोगत भावों को जानता व देखता है 


१. ते चेव विउलमई झव्महियतराएं विठउलतराए विसुद्धतराए 
वितिमिरतराए जाणइ पासइ॥ 


'पैंतालीस झ्रागम १्र्छ 
और विपुलमति उसी को ढ़ाई अंगुले अधिक, विपुरुतर, विशुद्धतर 
तथा स्पष्टतर जानता - देखता है । काल की श्रपेक्षा से ऋजुमति 
पल्योपम के असंख्यातवें भाग के भूत व भविष्य को जानता - देखता 
है और विपुलमति उसी को कुछ अधिक विस्तार एवं विद्युद्धिपूवंक 
जानता - देखता है। भाव की अपेक्षा से ऋजुमति अनन्त भावों 
(भावों के अनन्तवें भाग) को जानता - देखता है और विपुलूमति उसी 
को कुछ अधिक विस्तार एवं विज्लुद्धिपूविक जानता व देखता है। संक्षेप 
में मनः पर्येय ज्ञान मनुष्यों के चिन्तित अर्थ को प्रकट करने वाला है, 


अनुष्य-क्षेत्र तक सीमित है तथा चारित्र-युक्त पुरुष के क्षयोपशम 
-गृण से उत्पन्न होने वाला है :-- 


मणपज्जवनाणं पुण, जणमणपरिचितिश्रत्थपागडण्ण । 
माणुसखित्तनिबद्धं, गुणपच्चइञअं चरित्तवओ ॥ 


सूत्र १८, गा० ६५ 
“केवल-ज्ञान 


केवलज्ञान दो प्रकार का है : भवस्थकेवलज्ञान और सिद्धकेवलू- 

ज्ञान । भवस्थ केवलज्ञान अर्थात्‌ संसार में रहे हुए श्रहेन्तों का केवल- 
ज्ञान । वह दो प्रकार का है: सयोगिभवस्थ केवलज्ञान और अयोगि- 
“भवस्थ केवलज्ञान | सयोगिभवस्थ केवलज्ञान पुनः दो प्रकार का है: 
प्रथम समय सयोगिभवस्थ और अप्रथम समय सयोगिभवस्थ केवल- 
ज्ञान । इसी प्रकार अयोगिभवस्थ केवलज्ञान भी दो प्रकार का है। 
“सिद्ध केवलज्ञान के दो भेद हैं : अ्रतन्तर सिद्ध केवलज्ञास और परम्पर- 
“सिद्ध केवलज्ञान । अनन्तर सिद्ध केवलज्ञान पन्द्रह प्रकार का है :-- 
१. तीर्थेसिद्ध, २. अ्रतीर्थंसिद्ध, ३. तीर्थद्धूरसिद्ध, ४. अतीर्थद्धूर- 

' सिद्ध, ५. स्वयंबुद्धसिद्ध, ६. प्रत्येकब्रुद्धसिद्, ७. बुद्धबोधितसिद्ध, 
८. स्त्रीलिगसिद्ध, €. पुरुषलिंगसिद्ध, १०. नपुःसकलिगसिद्ध, ११. 

*स्वलिगसिद्ध, १२. अर्न्यलगसिद्ध, १३. गृहलिगसिद्ध, १४. एकसिद्ध, 
१५. अनेकसिद्ध । परम्पर-सिद्ध-केवलज्ञान अनेक प्रकार का है, जैसे 

'भ्रप्रथम समयसिद्ध, ह्िसमयसिद्ध, त्रिसमयसिद्ध, चतु:समयसिद्ध, 
यावत्‌ दशसमयसिद्ध, संख्येय-समयसिद्ध,  असंख्येय-ससयसिद्ध, 

:प्नन्त-समयसिद्ध आदि । सामान्यतः केवलज्ञान का चार हृष्टियों 


श्ध्र्द जेतागम दिग्दर्शन 


में विचार किया गया है: १. द्रव्य, २. क्षेत्र, ३. काल और ४. 
भाव | द्रव्य की अपेक्षा से केवलज्ञानी सम्पूर्ण द्रव्यों को जानता व 
देखता है । क्षेत्र की अपेक्षा से केवलज्ञानी लोकालोकरूप समस्त क्षेत्र 
को जानता व देखता है | काल की श्रपेक्षा से केवलज्ञानी सम्पूर्ण काल- 
तीनों कालों को जानता व देखता है। भाव की अपेक्षा से केवलज्ञानी 
द्रव्यों के समस्त पर्यायों को जानता व देखता है । संक्षेप में केवलज्ञान 
समस्त पदार्थों के परिणामों एवं भावों को जानने वाला है, अनन्त है,- 
शाइवत है, श्रप्रतिपाती है, एक ही प्रकार का है : 

अह सव्वदब्वपरिणामभावविण्णत्तिकारणमणंतं । 

सासयमप्पडिवाई, एकविहं केवल नाणं॥। 

+सू० २२, गा० ६६ 

धामिनिबोधिफ-ज्ञान : 


नोइन्द्रिय प्रत्यक्ष के श्रन्तिम प्रकार केवलज्नान का वर्णन करने 
के बाद सूत्रकार प्रत्यक्ष ज्ञान की चर्चा समाप्त कर परोक्ष,ज्ञान. की 
चर्चा प्रारम्भ कर देते हैं । परोक्ष ज्ञान दो प्रकार का हैः आभिनिबो 
घिक और श्रुत । जहां आभिनिवोधिक ज्ञान है, वहां श्रुतज्ञान है और 
जहां श्रुतज्ञान है, वहां आभिवोधिक ज्ञान है । ये दोनों परस्पर अनुगत 
हैं । इन दोनों में विशेषता यह है कि अभिमुख आ्ाये हुए पदार्थों का 
जो नियत बोध कराता है, वह आभिनिबोधिक ज्ञान है। इसी को 
मतिज्ञान भी कहते हैं। श्रुत का अर्थ है सुनना। श्रतज्ञान श्रर्थात्‌ 
शब्दजन्य ज्ञान मतिपूर्वक होता है, किन्तु मतिज्ञान श्र्‌ तपूर्व॑कः नहीं 


होता । 


अविशेषित मति मति-ज्ञान और मति- अज्ञान उभय रूप है। 
विश्ेषित मति श्रर्थात्‌ सम्यगृहष्टि की मति मति-ज्ञान है तथा मिथ्या- 
हृष्टि की मति मति-अ्रज्ञान है। इसी प्रकार शअ्रविशेषित श्रत 
श्र॒त-ज्ञान और श्र्‌ त-अज्ञान उभयरूप है जब कि विशेषित श्र्थात्‌ 
सम्यग्हृष्टि का श्रत श्र त-ज्ञान है एवं मिथ्या-हष्टि का श्रुत श्र्‌ त- 
अज्ञान है । 

ग्राभिनिबोधिक ज्ञान-मतिज्ञान दो प्रकार का है : श्र तनिश्रचित 
और अश्व तनिश्चित । अश्र्‌ तनिश्चित मति-बुद्धि चार प्रकार की होती 


'पैंतालीस श्रागम हर 


है: १. औत्यात्तिकी, २. वैनयिकी, ३. कमेजा, ४, पारिणामिकी :-- 
उप्पत्तिया वेणइग्रा, कम्मया परिणामिया। 
बुद्धी चउव्विह्या वुत्ता, पंचमा नोवलब्भई ॥ 
+सू० २६, गा० ६८ 
ओत्पात्तिक्ती बुद्धि : 
पहले बिना देखे, बिना सुते और विना जाने पदार्थों को 
तत्काल विजुद्ध रूप से ग्रहण करने वाली अबाधित फलपुक्त बुद्धि 
को ओऔत्पात्तिकी बुद्धि कहते हैं। यह बुद्धि किसी प्रकार के पूर्व 
“अभ्यास एवं अनुभव के बिना ही उत्पन्न होती है । 
वेनयिको बुद्धि : 
कठिन काय्ये-भार के निर्वाह में समर्थ, ध्में और कामरूप त्रिवर्गे 
“का वर्णन करने वाले सूच और अर्थ का सार ग्रहण करने वाली तथा 
“इहलोक और परलोक दोनों में फल देने वाली बुद्धि विनयसमुत्य 
श्र्थात्‌ विनय से उत्पन्न होने वाली वैनयिकी बुद्धि है : 
भरनित्यरणसमत्या, तिवग्गसुत्तत्यगहियपेयाला । 
उभश्रोलोगफलवई, विणयसमुत्या हवइ बुद्धि ॥ 
झ्ऊगा० छ३ई 
'कममजा बुद्धि 


एकाग्र चित्त से ( उपयोगपूर्वक ) कार्य के परिणाम को देखनें 
' वाली, अनेक कार्यों के अभ्यास एवं चिन्तन से विशाल तथा विद्ृज्जनों 
'से प्रशंसित बुद्धि का नाम कर्मजा बुद्धि है : 

उवश्नोगदिट्ठसारा, कम्मपसंगपरिघोलणविसाला। 

साहुवकार फलवई, कम्मसमुत्था हवइ बुद्धि ॥। 


ऊझगा० ७६ 
'पारिणामिकी बुद्धि । ह 


अनुमान, हेतु और हृष्टान्त से विषय को सिद्ध करने वाली, 
'्रायु के परिपांक से पुष्ट तथा ऐहलौकिक उन्नति एवं मोक्षरूप 
“निःश्नेयस्‌ प्रदान करने वाली बुद्धि का नाम पारिणामिकी वृद्धि है: 
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अखुमाणहेउदिद्ठंतसाहिया वयविवागपरिणामा। 
हियनिस्सेयसफलवई, बुद्धी परिणामिया नाम ॥ 
>च्गां०ण ७५८ 


श्रतनिश्चिः मतिज्ञान के भी चार भेद हैं: १. अवग्रह, 
२. ईहा, ३. अवाय, ४. घारणा। अवग्रह दो प्रकार का है : श्रर्थावग्रह 
और व्यंजनावग्रह । व्यंजनावग्रह चार प्रकार का है: १. श्रोत्र र्विय- 
व्यंजनावग्रह, २. ध्राणेन्द्रिय-व्यंजनावग्रह, ३. जिह्न र्द्रिय-व्यंजनाव- 
ग्रह, ४. स्पशेंनिद्रय-व्यंजनावग्रह । अ्र्थावग्नह छः प्रकार का है: १ 
श्रोत्रेन्द्रिय-अर्थावग्रह, २. चद्षुरिन्द्रिय-अर्थावग्रह, ३. प्रारोन्द्रिय- 
अर्थावग्रह, ४. जिद्ठ रिद्रिय-अर्थावग्रह, ५. स्पर्शेन्द्रिय-अर्थावग्रह, ६ 
नोइन्द्रिय ( मन )-प्रर्थावग्नह। अवग्रह के ये पांच नाम एकार्थक हैं:-- 
ग्रवग्रहणता, उपघारणता, श्रवणता, अ्वलूम्बनता और मेघा | 


ईहा भी श्रर्थावग्रह की ही भांति छः प्रकार की होती है । ईहा 
के एकार्थंक शब्द हैं :--आभोगनता, मार्गपता, गवेषणत्ता, चिन्ता 
और विमशों । 


अवाय भी क्षोत्रेन्द्रिय आदि से छः प्रकार का है। इसके 
एकार्थक नाम हैं :--आवत्तंनता, प्रत्यावत्तनता, अपाय, बुद्धि और 
विज्ञान । 


घारणा भी पूर्वोक्त रीति से छः प्रकार की है। इसके एकार्थक 
पद ये हैं :-7घरण, धारणा, स्थापना, प्रतिष्ठा और कोष्ठ । 


मतिज्ञान की अवग्रह आदि अवस्थाओं का कालमान बताते 
हुए आचार्य कहते हैं कि अवग्रह एक समय तक रहता है, ईहा की 
अवस्थिति अ्रन्तमु हुते है, अवाय भी अन्तम्‌ हते तक रहता है, घारणा 
संख्येय अथवा असंख्येय काल तक रहती है । 


अवग्नह के एक भेद व्यंजनावग्रह का ;स्वरूप समझाने के लिए 
सूत्रकार ने दृष्टान्त भी दिया है : जेसे कोई पुरुष किसी सोये हुए 
व्यक्ति को ओ अमुक ! झो अमुक ! ऐसा कहकर जगाता 
है | उसे कानों में प्रविष्ट एक समय के शब्द-पुद्गल सुनाई नहीं देते, 
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तो दो समय के शब्द-पुद्गल सुनाई नहीं देते, यावत्‌ दस समय तक के 
शब्द-पुदूगल सुनाई नहीं देते | इसी प्रकार संख्येय समय के प्रविष्ट 
पुद्गलों को भी वह ग्रहण नहीं करता | असंख्येय समय के प्रविष्ट 
पुद्गल ही उसके ग्रहण करने में आते हैं। यही व्यंजनावग्रह है। इसे 
मरलक--शराव--सिकोरए के रुष्टान्त से भी स्पष्ट किया गया है! 
अर्थाचग्रह आदि का स्वरूप इस प्रकार है : जैसे कोई पुरुष जागृत 
अवस्था में अ्रव्यक्त शब्द को सुनता है और उसे 'कुछ शब्द है' ऐसा 
समभ कर ग्रहण करता हैं, किन्तु यह नहीं जानता कि वह शब्द 
किसका है ? तदनन्तर वह ईहा में प्रवेश करता है और तब जानता 
है कि यह झब्द अ्रमुक का होना चाहिए । इसके बाद चह अवाय में 
प्रवेश करता है और निश्चय करता हैं कि यह शब्द श्रमुक का ही है। 
तदनन्तर वह घारणा में प्रवेश करता है एवं उस शब्द के ज्ञान को 
संख्येय अथवा असंख्येय काल तक हृदय में घारण किये रहता है। 
इसी प्रकार अन्य इन्द्रियों के विषय में भी समझना चाहिए । नोइन्द्रिय 
अर्थात्‌ मन से अर्थावग्रह आदि इस प्रकार होते हैं : जैसे कोई पुरुष 

अव्यक्त स्वप्त देखता है और प्रारम्भ में 'कुछ स्वप्न है” ऐसा समझता 
है। यह मनोजत्य अर्थावग्रह है। तदनन्तर क्रमशः मनोजन्य ईहा, 
अवाय और घारणा की उत्पत्ति होती है । 


संक्षेप में मतिशान-आभिनिवोधिक-ज्ञान का चार हृष्टियों से 
विचार हो सकता है : द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव । द्रव्य की अ्रपेक्षा 
से मतिज्ञानी सामान्यत्तया सब पदार्थों को जानता है, किन्तु, देखता 
नहीं । क्षेत्र की दृष्टि से मतिज्ञाती सामान्य प्रकार से सम्पूर्ण क्षेत्र को 
जानता है, किन्तु, देखता नहीं। काल की अपेक्षा से मतिज्ञानी 
सासान्यतया सम्पूर्ण काल को जानता है, किन्तु, देखता नहीं । भाव 
को अपेक्षा से मतिज्ञानो सामान्यतया समस्त भावों--पर्यायों को 
जानता है, किन्तु, देखता नहों । मतिज्ञान का उपसंहार करते हुए 
कहा गया है : शब्द स्पृष्ट (छूने पर) हो सुना जाता है, रूप अस्पृष्ट 
ही देखा जाता है, रस, गन्घ और, स्पदे स्ृृष्ट एवं बद्ध (आत्म प्रदेशों 
से गृहीत होने पर) ही जाना जाता है। ईहा, अपोह, विमर्श, मार्गणा, 
गवेपणा, संज्ञा, स्मृति, मति और प्रज्ञा ये सब आशभिनियोधक- सतिज्ञान 
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के पर्याय हैं :-- 

पुट्ठं सुरोइ सह, रूबवं पुण पासइ अपुट्ठ तु । 

गंध रस च फासं, च बद्धपुटुठं वियागरे ।॥। 

ईहा अपोह वीमंसा।, मग्गणा ये गवेसणा । 

सन्‍ना सई मई पन्‍्ता, सब्वं आभशिणिबोहियं |: 

 >गा० 5८५, 5७ 

अ तनज्ञान : 

श्रुतज्ञान रूप परोक्ष ज्ञान चोदह प्रकार का है :--६. अ्रक्षरश्रुत, 
२. अनक्षरश्न्‌ त, ३. संजञिश्र्‌त, ४. असंजषिश्रूत, ५. सम्यकृश्र्‌ त, 
६. मिथ्याश्र्‌ त, ७. सादिश्र्‌ त, ८. अनादिश्न त, ९, सपर्यवसितश्र्‌ त, 
१०. अपयेवर्सितश्र्‌ त, ११. गमिकश्र्‌ त, १२. अगमिकश्न्‌ त १३. अंग- 
प्रविष्ट, १४. अनंगप्रविष्ट । इनमें से श्रक्षरश्न्‌ त के तीन भेद हैं :-- 
संज्ञाक्षर, व्यंजनाक्षर और लब्व्यक्षर। अक्षर को संस्थानाकृति का 
नाम संज्ञाक्षर है। भ्रक्षर के व्यंजनाभिलाप को व्यंजनाक्षर कहते हैं । 
अक्षरलब्धिवाले जीव को लब्ध्यक्षर (भावश्र्‌ त) उत्पन्न होता है । वह 
श्रोत्रेन्द्रिय श्रादि भेद से छः प्रकार का है। अनक्षरश्र्‌त अनेक प्रकार 
का कहा गया है, जैसे ऊब्बे श्वास लेना, नीचा श्वास लेता, श्रृकना, 
खांसना, छोंकता, निसंघना, अनुस्वारपुक्त चेष्टा करना आदि: 


ऊससियं नीससियं, निच्छूढं खासियं च छोयं च । 
निस्सिघियमणुसारं अ्रणक्खरं छेलियाईय ।॥ 


>> गा० 


संजिश्रुत तीन प्रकार की संज्ञावाला है :--(दोर्थ) कालिको, 
हेतृपदेशिकी और हृष्टिवादोपदेशिक्रो । जिसमें ईहा, भ्रपोह, मार्गणा, 
गवेषणा, चिन्ता, विमर्श आदि शक्तियां विद्यमान हैं, वह कालिकी 
संज्ञावाला है। जो प्राणी ( वर्तेमान की हृष्टि से ) हिताहित का 
विचार कर किसी क्रिया में प्रवृत्त होता है, वह हेतृपदेशिकी संज्ञा 
वाला है| सम्यकू श्रूत के कारण हिताहित[का बोध प्राप्त करने वाला 
हुष्टिवादोपदेश्िकी संज्ञा वाला है । असंज्ञिश्र्‌ त संज्षिश्र्‌त से विपरोत 
लक्षणवाला है। 
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सर्वेज्ञ एवं सर्वेदर्शी अहेन्त तीर्थेद्भूर प्रणीत द्वादशांगी गणि- 
पिटक सम्यक॒श्रुत है | द्वादकशांगी चतु्देश पूर्वंघर के लिए सम्यकश्नू त 
है, भभिन्नदशपूर्वी अर्थात्‌ सम्पूर्ण दश पूर्वो के ज्ञाता के लिए भी सम्यक्‌ 
श्रूत है, किन्तु, दूसरों के लिए विकल्प से सम्यकश्नूत अर्थात्‌ उनके 
लिए यह सम्यकश्नू त भी हो सकता है और मिथ्याश्र्‌ त भी । 


अज्ञानी मिथ्याहृष्टियों द्वारा स्वच्छन्द बुद्धि की कल्पना से 
कल्पित ग्रन्थ मिथ्या श्र तान्तर्गत हैं। इनमें से कुछ ग्रन्थ इस प्रकार 
हैं: भारत (महाभारत), रामायण, भीमासुरोक्त, कौटिल्यक, शकठ- 
भद्विका, खोडमुख (घोटकमुख), कार्पासिक, नागसूक्ष्म, कनकसप्तति, 
वशेषिक, बुद्धवचन, त्रैराशिक, कापिलिक, लौकायतिक, षष्टितस्त्र, 
माठर, पुराण, व्याकरण, भागवत, पातंजलि, पृण्यदैवत, लेख, गणित, 
शकुनरुत, नाटक अथवा ७२ कलाएँ और सांगोपांग चार बेद | ये 
सब ग्रन्थ मिथ्याहष्टि के लिए मिथ्यात्वरूप से परिगृहीत होने के 
कारण मिथ्याश्र्‌ तरूप है तथा सम्यक्‌ हृष्टि के लिए सम्यकत्वरूप से 
परिगृहीत होने के कारण सम्यक्‌ श्र्‌ त रूप हैं। अथवा सिथ्याहष्टि 
के लिए भी ये उम्यक्‌ श्र्‌ तरूप हैं, क्योंकि उसके सम्यकत्व की उत्पत्ति 
में ये हेतु हैं । 

द्वादशांगी गणिपिठक व्युच्छित्तिनय अर्थात्‌ पर्यायाथिकनय की 


अ्रपेक्षा से सादि और सपयेवसित-सान्‍्त है तथा अव्युच्छित्तिनय श्रर्थात्‌ 
दृव्याथिकनय की अपेक्षा से अनादि एवं अ्रपर्येवसित-अनन्‍्त है । 


जिस सूत्र के आदि, मध्य और अन्त में कुछ विशेषता के साथ 
बार-बार एक ही पाठ का उच्चारण हो, उसे गमिक कहते हैं । 


हष्टिवाद गमिकश्न्‌ त है। गसिक से विपरीत कालिकश्न्‌ त (आचारांग 
आदि) अगमिक हैं । 


अर तज्ञान व उसके साथ ही प्रस्तुत सूत्र का उपसंहार करते 
हुए सूत्रकार कहते हैं कि निम्नोक्त आठ गुणों से युक्त मुनि को ही 
श्र्‌ तज्ञान का लाभ होता है : १. सुश्र्‌ पा (श्रवरोच्छा), २. प्रतिपच्छा, 
३. श्रवण, ४. ग्रहण, ५. ईहा, ६. अ्रपोह, ७. घारणा ८५८. आचरण : 
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सुस्सूसइ पडिपुच्छइ, सुऐेइ गिण्हद य ईहए यावि। 
तत्तो श्रपोहुए वा, घारेइ करेइ वा सम्मं ॥ 
ज्गा० ६५ 


अनुयोग अर्थात्‌ व्याख्यान की विधि बताते हुए आचार्य कहते 
हैं कि सर्वेत्रथम सूत्र का श्रथ बताना चाहिए, तदनन्तर उसकी नियुक्ति 
करनी चाहिए और अन्त में निरवशेष सम्पूर्ण बातें स्पष्ट कर देनी 
चाहिए : -- 

सुत्तत्थो खलु पढमो, बीग्रो निज्जुत्तिमी सिश्नो भणिश्नो 

तइझो य निरवसेसो, एस विही होइ अणुओगे ॥॥ 


आझगा० ६७ 


श्री जिनदास महत्तर ने नन्‍्दी-सूत्र पर चूणि को रचना की । 
आचाये हरिभद्र तथा आचार्य मरूयगिरि ने इस पर टीकाओों का 
निर्माण किया । 


६. अनुयोगद्वार 


नन्‍्दी को तरह यह सूत्र भी अर्वाचीन है, जो इसकी भाषा 
तथा वर्णन-क्रम से गम्य है। इसके रचयिता श्रार्य रक्षित माने जाते 
हैं। प्रस्तुत सूत्र में विभिन्‍त अनुयोगों से सम्बद्ध विषयों का आकलन 
है। विशेषतः संख्या-क्रम-विस्तार का जो गणितानुयोग का विषय 
है, इसमें विशद विवेचन है। यह ग्रन्थ प्राय प्रश्नोत्तर की जैलो में 
रचित है। 


सप्त स्वर 

प्रसंगोपात्त इसमें पड़ज, ऋषभ, गान्धार, सध्यम, पंचम, 
घैवत तथा निषाद संज्ञनक सात स्त्ररों का विवेचन है। स्वरों के 
उत्पत्ति स्थान के सम्बन्ध में कहा गया है कि षड्ज स्वर जिद्दधा 
के अग्र-भाग से उच्चरित होता है। ऋषभ स्वर का उच्चारण- 
स्थान हृदय है | गान्धार स्वर कण्ठाग्र से निःसृत होता है। मध्यम 
स्वर का स्थान जिह्ठदा के मध्य भाग से होता है । पंचम स्वर नासिका 
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से बोला जाता है। घैवत स्वर दांतों के योग से उच्चरित होता है । 
निषाद स्वर नेत्न-भूकुटि के आ्राक्षेप से बोला जाता है । 


सातों स्व॒रों के जीव-नि:सुत और अजीव-निः:सृत भेद--विश्लेषण 
के अन्तगत बताया गया है कि मयूर पडज स्वर, कुकक्‍कुट ऋषभ स्वर, 
हंस गांघार स्वर, गाय-मेड़ आदि पशु मध्यम स्वर, वसन्‍्त ऋतु में 
कोयल पंचम स्वर, सारस तथा क्ौंच पक्षी घैवत स्वर और 
हाथी निषाद स्वर में बोलता है। मानव कृत स्वर-प्रयोग के फलाफल 


प्र भी विचार किया गया है । प्रस्तुत प्रसंग में ग्राम, मूच्छेना आदि 
का भी उल्लेख है । 


आएठ विभक्तियों की भी चर्चा है। कहा गया है, निर्देश में 
प्रथमा, उपदेश में द्वितीया, करण में तृतोया, सम्प्रदाय में चतुर्थी, 
अपादान में पंचमी, सम्बन्ध में षष्ठी, आधार 'ें सप्तमी तथा 
आमन्त्रण में अष्टमी विभक्ति है। प्रकृति, आगम, लोप, समास, 
तद्धित, धातु आदि अन्य व्याकरण-सम्बन्धी विषयों की भी चर्चा की 
-गई है। प्रसंगत: काव्य के नौ रसों का भी उल्लेख हुआ है । 


पल्योपम, सागरोपम आदि के मभेद-प्रभेद तथा विस्तार, 
संख्यात, असंख्यात, अनन्त आदि का विश्लेषण, भेद-प्रकार; आदि 


का विस्तार से वर्णन है। जैन पारिभाषिक परिमाण-क्रम तथा संख्या- 
"क्रम की दृष्टि से इसका वस्तुतः महत्त्व है। 


'सहत्वपूर्ण सूचनाएं 


कृप्राववनिक, मिथ्या शास्त्र, पाखण्डी श्रमण, कापालिक, 
तापस, परित्राजक, पाण्डुरंग आदि घर्मोपजीवियों, तुण, काष्ठ तथा 
पत्ते ढोने वालों, वस्त्र, सूत, भाण्ड आदि का विक्रय कर जीविकोपाज॑न 
करने वालों, जुलाहों, बढ़इयों, चितेरों, दांत के कारीगरों, छत्र बनाने 
वालों आदि का यथाप्रसंग विवेचन हुआ है । 


प्रमाण-वर्णन के प्रसंग में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान तथा आगम - 
की विशद चर्चा की गयी है । प्रत्यक्ष के दो भेद वतलाये गये हैं : इन्द्रिय- 


प्रत्यक्ष तथा नो - इन्द्रिय-प्रत्यक्ष । इन्द्रिय-प्रत्यक्ष के पांच भेद कहे गये 
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हैं:--श्ोन्रेन्द्रिय- प्रत्यक्ष, चक्षु:-इन्द्रिय- प्रत्यक्ष, त्राणेन्द्रिय- प्रत्यक्ष, 
रसनेन्द्रिय- प्रत्यक्ष तथा स्पशेनेन्द्रिय- प्रत्यक्ष । 

तो-इन्द्रिय-प्रत्यक्ष का वर्णन करते हुए उसे श्रवधिनान-प्रत्यक्ष, 
मनः-पर्यय-ज्ञान- प्रत्यक्ष तथा केवल-चश्ञान- प्रत्यक्ष; इस प्रकार इसे 
तीन प्रकार का बतलाया गया है। 
अनुमान-- 

अनुमान का वर्णन करते हुए उनके पूर्वबत्‌ , शेषवत्‌ तथा 
हष्टि-साधम्ये नामक तीन भेदों की चर्चा की गई है। पूर्ववत्‌ अनुमान 
का स्वरूप समझाने के लिए सूत्रकार ने एक उदाहरण दिया है: 
जैसे कोई माता का पुत्र बाल्यावस्था में अश्रन्यत्न चला गया और युवा 
हो कर अपने नगर वापिस/आया । उसे देख कर उसकी माता पूर्व हष्ट 
अर्थात्‌ पहले देखे हुए लक्षणों से अनुमात करती है कि यह पुत्र मेरा 
ही है ।' इसी को पूर्बवत्‌ अनुमान कहते हैं । 

शेषवत्‌ अनुमान पांच प्रकार का है: कार्यतः, कारणतः, 
गुणतः, अवयवत: और श्राश्नयत: । कार्य से कारण का ज्ञान होना 
कार्येतः अनुमान है । शंख, भेरी आदि के शब्दों से उनके कारणभूत 
पदार्थों का ज्ञान होना इसी प्रकार का अनुमान है। कारणों से कार्य 
का ज्ञान कारणतः अनुमान कहलाता है । तन्तुओं से पट बनता है, 
मिट्टी के पिण्ड से घट बनता है आदि उदाहरण इसी प्रकार के 
अनुमान के हैं। गुण के ज्ञान से गुणी का ज्ञान करता गुणत: अनुमान 
है । कसौटी से स्वर्ण की परीक्षा, गंघ से पुष्प की परीक्षा आदि इसी 
प्रकार के अनुमान के उदाहरण हैं। भ्रवयवों से अवयवी का ज्ञान 
होना अवयव अनुमान है । शइ गों से महिष का, शिखा से कुक्कुट का, 
दांतों से हाथी का, दाढ़ों से वाराह-सुझर का ज्ञान इसी कोटि का 
अनुमानजन्य ज्ञान है। साधन से साध्य का शर्थात्‌ आश्रय से आश्रयी 
का ज्ञान आश्रयतः अनुमान है। घ्रूमत्र से अग्नि का, बादलों से जल 
का, अभ्न-विकार से वृष्टि का, सदाचरण से कूलीन पुत्र का ज्ञान 
इसी प्रकार का अनुमान है । 





१. माया पुत्त जहा नदूठं, जुवारधं पुरारागय । 
काई पच्चभिजारोज्जा, पुव्वलिगेण केणाई ॥ 
ल्गा० १५ 
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हृष्टसाथर्म्यवत्‌ अनुमान के दो भेद हैं: सामान्य हष्ट और 
“विशेष हंष्ट । किसी एक पुरुष को देखकर तह श्ीय अथवा तज्ञातीय 
अच्य परुषों की आक्वति आदि का अनुमान करता सामान्यहष्ट अनु- 
मान का उदाहरण है। इसी प्रकार अनेक पुरुषों की झाकूति आदि 
से एक पुरुष की आकृति आदि का अनुमान किया जा सकता है। 
किसी व्यक्ति को किसी स्थान पर एक बार देखकर पुनः उसके अन्यत्र 


“दिखाई देने पर उसे अच्छी तरह पहचान लेना विशेष हृष्ट अनुमान 
का उदाहरण है। 


उपभान : 


उपमान के दो भेद हैं: साधम्योपनीत और वैधर्म्योपनीत । 


साधर्म्योपनीत तीन प्रकार का है: किचित्‌ साधम्योपनीत, प्राय+- 
साघर्म्योपनीत और सवे साधरम्योपनीत । 


किचित्‌ साधर्म्योपनीत उसे कहते हैं, जिसमें कुछ साधम्यें हो । 
उदाहरण के लिए जैसा मेरु पर्वत है, वैसा ही सर्पप का बीज है; 
क्योंकि दोनों ही मूत्ते है। इसी प्रकार जैसा आदित्य है, बैसा हो 
खद्योत है; क्योंकि दोनों ही प्रकाशयुक्त हैं। जैसा चन्द्र है, वैसा ही 
कुमुद है; क्योंकि दोनों ही शीतलता प्रदान करते हैं । 


प्रायः साधम्थोपनीत उसे कहते हैं, जिसमें करोब-करीब 
“समानता हो | उदाहरणार्थ जैसी गाय है, वैसी ही मीलगाय है । 


: सबे साधर्म्योपनीत उसे कहते [हैं, जिसमें सब प्रकार की 
'समानता हो । इस प्रकार की उपसा देश-काल आएंदि की भिन्नता के 
कारण नहीं मिल सकती; अतः उसको उसी से उपमा देना स्वे- 
साधस्योपन्तीत उपमान है । इसमें उपभेय एवं उपमान अभिन्न होते 
हैँ । उदाहरण के लिए भ्रहत्‌ ही :अहेत्‌ के तुल्य काये करता है। 
चक्रवर्ती ही चक्रवर्ती के समान कार्य करता है श्रादि । 


वैधर्म्योपनीत भी इसी तरह तोन प्रकार का है : किचित- 
'बेधरम्योपनीत, प्रायः वैधम्थोपनीत और सर्व वैधम्थोपनीत ) 
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शागस : 

आगम दो प्रकार के हैं: लौकिक और लोकोत्तरिक | मिथ्या- 
हृष्टियों के बनाये हुए प्रन्थ लौकिक आगम हैं; जैसे, रामायण, महा- 
भारत आदि । लोकोत्तरिक आगम वे हैं, जिन्हें पूर्ण ज्ञान एवं दर्शन 
को धारण करने वाले, भूत, भविष्य एवं वर्तमान काल के पदार्थों के 
ज्ञाता, तीनों लोकों के प्राणियों से पूजित, सर्वेज्ञ, सर्वदर्शी, अहँत प्रभु 
ने बताया है, जैसे, द्वादशांग गणिपिटक | अथवा ग्रागम तीन प्रकार 
के हैं: सूत्रागम, अर्थागम और तदुभयागम; अथवा आत्मागम, अनच्त- 
रागम और परम्परागम । वीर्थड्धूर प्ररूपित श्रथे उनके लिए आत्मागम 
है। गणधर प्रणीत सूत्र गणधर के लिए आत्मागम एवं अर्थ श्रनस्तरागम 
है। गणधरों के शिष्यों के लिए सूत्रों को अनन्तरागम एत्र श्र्थ को 
परम्परागम कहते हैं । इसके बाद सूत्र और अर्थ दोनों ही परम्परागम 
हो जाते हैं । 

प्रमाण की तरह नयवाद की भी विस्तार से चर्चा हुई है। इत 
वर्णन-क्रमों से इसके श्र्वाचीन होने का कथन परिपुष्ट होता है। प्रस्तुत 
ग्रन्थ पर श्री जिनदास महत्तर की चूणि है। आचार्य हरिभद्र तथा 
मलधारी हिमचन्द्र द्वारा टीकाओं की भी रचना की गई। 


दस पहण्णग (दश प्रकीर्णक) 


प्रकीणंक का आशय इधर-उधर बिखरी हुई, छितरी हुई 
सामग्री या विविध विषयों के समाकलन अथवा संग्रह से है ।जेन 
पारिभाषिक दृष्टि से प्रकीर्णक उन ग्रव्थों को कहा जाता है, जो 
तीर्थद्भूरों के शिष्य उद्बुद्धचेता श्रमणों द्वारा श्रध्यात्म-सम्बद्ध विविध 
विषयों पर रचे जाते रहे हैं । 
प्रकीर्णकों की परम्परा : 

नन्‍्दी सूत्र में किये गये उल्लेख के अनुसार प्रथम तीर्थद्धुर 
भगवान्‌ ऋषभ के शिष्यों द्वारा चौरासी सहस्न प्रकीर्णकों की रचना 
की गई । दूसरे से तेईसवें तक के तीर्थ॑द्धूरों के शिष्यों द्वारा संख्येय 
सह प्रकोणुक रचे गये । चौबीसवें तीथेड्ूर भगवान महावीर के 
शिष्यों द्वारा चौदह सहसख्र प्रकीर्णेक ग्रन्थों की रचना की गयी । 
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नन्‍्दी सूत्र में इस प्रसंग में ऐसा भी उल्लेख है कि जिन-जिन 
तीथडूरों के औत्पातिकी, वैनयिकी, कारमिकी तथा पारिणामिकी; 
चार प्रकार की बुद्धि से उत्पन्न जितने भी शिष्य होते हैं, उनके उतने 
ही सहस्र प्रकीर्णक होते हैं। जितने प्रत्येक-बुद्ध होते हैं, उनके भी 
उतने ही प्रकीर्णक ग्रन्थ होते हैं ।१ 


नन्दी सूत्र के टीकाकार आचायें मलयगिरि ने इस सम्बन्ध में 
इस प्रकार स्पष्टीकरण किया है कि अहंतृ-प्ररूपित श्रुत का अनुसरण 
करते हुए उनके शिष्य भी ग्रन्थ-रचना करते हैं, उसे प्रकीणंक कहा 
जाता है। अथवा अर्हत््‌-उपदिष्ट श्रूत का श्रनुसरण करते हुए उनके 
शिष्य धर्म-देशना आदि के सन्दर्भ में अपने वचन-कौशल से ग्रन्थ 
पद्धत्यात्मक रूप में जो भाषण करते हैं, वह प्रकीर्णक-संज्ञक है ।॥* 


प्रकीर्णक ग्रन्थों की रचना तीर्थद्धूरों के शिष्यों द्वारा होने की 
जब मान्यता है, त्तो यह स्थिति भ्रत्मेक-बुद्धों के साथ कैसे घटित होगी; 
क्योंकि वे किसी के द्वारा दीक्षित नहीं होते | वे किसी के शिष्य भी 
नहीं होते। इसका समाधान इस प्रकार है कि, प्रत्नाजक या प्रव्नज्या देने 
वाले आचाये की हृष्टि से प्रत्येक-बुद्ध किसी के शिष्य नहीं होते, पर, 
तीर्थद्धुरों द्वारा उपदिष्ट घर्म-शासन की प्रतिपन्नता या तदनशासन- 
सम्पृक्तता की अपेक्षा से अथवा उनके शासन के अच्तर्व॑र्ती होने से वे 


१. एवमरइयाईं चउरासीई पदण्णग-सहस्साई भगवश्रो प्ररहओ उप्तह- 
सामियस्स ग्राइतित्ययरस्स । तहा संखिज्जाई प३ण्णगसहस्साइं 
मज्मिमगार जिणवराणां । चोहसपइण्णगसहस्सारिण भगवश्रो 
वद्धमाणासामिस्स । भ्रहवा जस्स जत्तिया सीसा उप्पत्तियाए 
वेशइयाए कम्मियाए परिणाभियाएं चडब्विहोए बुद्धिर उबवेया, 
तस्स तत्तियाईं पशण्णागसहस्साहि। पत्तेयबुद्धा वि तत्तिया चेव । 


“जननन्‍्दी सूत्र; ५१ 
मल अुतमनुसृत्य भगवत्त: श्रमणा विरचय- 
02% 2205-07 । अ्रथवा श्रुतमनुसरन्तो यदात्मनो 

'शिलित घमदशनांदिषु ग्रन्यपद्धतिरूपतया भाषर पि 
सर्वेप्रकीणेंम । बट 


की 


“-भभिधान राजेन्द्र, पंचम भाग, पु० ३ 
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आपचारिकतया तीर्थद्धुर के शिष्य कहे भी जा सकते हैं; श्रतः प्रत्येक- 
ज्द्धों द्वारा प्रकीणंक-रचना की संगतता व्याहृत नहीं होती ।* 


प्राप्त प्रकीर्शणंक 


वर्तमान में जो मुख्य-मुख्य प्रकीणंक संज्ञक कृतियां प्राप्त हैं, 
ये सख्या में दश हैं: १. चउसरण(चतु:ःशरण ), २. श्राउर-पतच्चक्खाण 
(भ्रातुर-प्रत्याख्यान), ३. महापच्चक्खाण (महा-प्रत्याख्यान), ४. 
भत्त-परिण्णा (भक्त-परिज्ञा), ५. तन्दुलवेयालिय (तन्दुलवेचारिक), 
६. सथारग (संस्तारक), ७. गच्छायार (गच्छाचार), ८. गणि- 
विज्जा (गणि-विद्या), &€. देविद-थय (वेवेन्द्र-स्तव), १०. मरण- 
समाही (मरण-समाधि) । 


१. चउसररा (चतुःशररा) 


जन फ्रम्परा में अरहेत्‌, सिद्ध, साध और जिन प्ररूपित धर्म; 
ये चार शरण आश्रयभूत माने गये हैं । दूसरे शब्दों में कहा जा सकता 
है कि जैन संस्कृति के ये आधार-स्तम्भ हैं। इन्हीं चार के आधार 
पर इस प्रकीर्णक का नाम “चतु:ःशरण' रखा गया है । 

दुष्कृत त्याज्य हैं, सुकृत ग्राह्मयः यह घधममे का सन्देश है । इस 
प्रकरण में दुष्कृतों को निन्दित बताया गया है और सुकतों को प्रशान्त, 
जिसका आशय है कि मनुष्य को असत्‌ कार्य न कर सत्काये करने में. 
तत्पर रहना चाहिए । इसको कुशलानुबन्धी अध्ययन भी कहा जाता 
है, जिसका अभिप्राय है कि यह कुशल-सुक्ृत या पुण्य की अनुबद्धता 
का साधक है। इसे तीनों सन्ध्याञ्रों में ध्यान किये जाने योग्य बताया 
गया है ! इससे यह स्पष्ट है कि यह प्रकीर्णक विशेष उपादेय माना 
जाता रहा है। चतु:शरण की अन्तिम गाथा में श्री वीरभद्र का 


१. प्रत्येकबुद्धाना शिष्यभावों विरुष्यते, तदेतदसमीचीनम्‌, यतः 
प्रत्राजकाचार्यमेवाघिकृत्य शिष्पप्मावों निपिध्यते, न तु॒तीर्थैकरो- 
पदिष्टशासनप्रतिपन्नत्वेनापि, ततो न कश्चिद्दो: । 


-+अभिघान राजेन्द्र, पंचम भाग, पू० * 
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नामोल्लेख है, जिससे अनुमान किया जाता है कि वे इसके रचयिता 


रहे हों। श्री भुवनतु ग द्वारा बृत्ति की रचना की गयी और श्री गुण- 
रत्न द्वारा अवचूरि की । 


२. आउर-पच्चदखारण (श्रातुर-प्रत्याख्यान) 
नास : श्राशय : विषय 


आतुर शब्द सामान्यतः रोग-ग्रस्त-वाची है। आतुरावस्था में 
मनुष्य की दो प्रकार की मानसिक अ्रवस्थाएं सम्भावित हैं। जिन्हें 
देह, देहिक भोग और लौकिक़ एपणाश्रों में ग्रासक्ति होती है, वे 
सांसारिक भोहाच्छुन्न मनः-स्थिति में रहते हैं। भुक्त भोगों की स्मृति 
और श्रप्राप्त भोगों की लालूसा में उनका मन आकुल बना रहता है। 
अपने अन्तिम काल में भी वे इसी लिये प्रत्याख्यानोन्मुख नहीं हो पाते । 
संसार में अधिकांश लोग इसी प्रकार के हैं। श्रन्तत: मरना तो होता 
ही है, मर जाते हैं। वैसा मरण बाल-मरण कहा जाता है। यहां 
बाल का अशभिप्राय अज्ञानी से है । 


दूसरे प्रकार के वे व्यक्ति हैं, जो भोग तथा देह की नश्वरता 
का चिन्तन करते हुए आत्म-स्वभावोन्मुख बनते हैं । देहिक कष्ट तथा 
रोग-जनित वेदना को वे आत्म-बल से सहते जाते हैं और अपने 
भौतिक जीवन की इस अन्तिम अवस्था में खाद्य, पेय आदि का परि- 
वर्जत कर, आमरण अनशक्षन, जो महान्‌ श्रात्म-बल का द्योतक है, 
अपना कर जुद्ध चेतन्‍्य में लीन होते हुए. देह-त्याग करते हैं। जैच 
परिभाषा सें यह 'पण्डित-सरण' कहा जाता है। 


प्रस्तुत प्रकीणंक में बाल-मरण तथा पण्डित-मरण का विवेचन | 
है, जिसकी स्थिति प्राय: झआतुरावस्था में बनती है । सम्भवतः इसी 
पृष्ठ-भूमि के आधार पर इसका नाम आतुर-प्रत्याख्यान रखा गया 
हो। इसमें प्रतिपादित किया गया है कि प्रत्याख्यान से ही सदृगति 
या शाश्वत शान्ति सधती है । चतु:शरण की तरह इसके भी रचयिता 
श्री वीरभद्र कहे जाते हैं प्र उसी की तरह श्री भ्रुवनतु ग द्वारा वृत्ति 
तथा श्री गुणरत्न द्वारा अवचूरि की रचना की गयी । 
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३. महापच्चक्खार (महाप्रत्यास्याच) 
नाम : पअ्रभ्निष्राय 


असत्‌ अशुभ या अकरणीय का प्रत्याख्यान या त्याग जीवन 
की यथाथे सफलता का परिपोषक है। यह तथ्य ही वह आधार-शिला 
है, जिस पर धर्माचरण टिका है। प्रस्तुत कृति में इसी पृष्ठ-भूमि पर 
दुष्कृत की निन्‍दा की गयी है। त्याग के महात्‌ आदर्श की उपादेयता 
का इसमें विशेष रूप से उच्लेख किया गया है। सम्भवतः इसी कारण 
इसको संज्ञा महा प्रत्याख्यान की गयी । 


विषय-वस्तु 


पौदूगलिक भोगों का मोह या लोलुप भाव व्यक्ति को पवित्र 
तथा संयत जीवन नहीं अपनाने देता । पौद्गलिक भोगों से प्राणी 
कभी तृप्त नहीं हो सकता । उनसे संसार-अ्रमण उत्तरोत्तर बढ़ता ही 
जाता है। एतन्मूलक विषयों का विइलेषण करते हुए प्रस्तुत कृति में 
साया का वजन, तितिक्षा एवं वैराग्य के हेतु, पंच महान्नत, आराधना 
आदि विषयों का विवेचत किया गया है। अ्रन्तत: यही सिद्ध करने का 
प्रयास किया गया है कि प्रत्याख्यान ही सिद्धि प्राप्त करने का हेतु 
है। प्रस्तुत प्रकीर्णक में एक सौ बयालीस गाथाएं हैं। 


४. भत्त-परिण्ण्या (भक्त-परिज्ञा) 


सामः श्राशय 


भक्त भोजन वाची है और परिज्ञा का सामान्य अर्थ ज्ञान, 
विवेक या पहिचान है। स्थानांग सूत्र में परिज्ञा का एक विशेष भ्रर्थ 
ज्ञानपू्वक प्रत्याख्यान' किया गया है । 

जैन धर्म में भक्त-परिज्ञा अनशनपूर्वक मरण के भेदों में से एक 
है। झ्रातुर-प्रत्याख्यान के सन्दर्भ में जैसा कि विवेचन किया गया है, 
रूग्णावस्था में साधक आमरण अनशन स्वीकार कर पण्डित-मरण 
प्राप्त करता है, भक्त-परिज्ञा की स्थिति उससे कुछ भिन्न प्रतीत होती 
है। वहां देहिक अस्वस्थता की स्थिति का विश्येष सम्बन्ध नहीं है । 
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सदसदु-विवेकपूर्वंक साधक आमरण अनशन द्वारा देह-त्याग करता 
है। घर्म-संग्रह नामक जैन आरचार-विषयक ग्रन्थ के तृतीय अधिकरण 
में इस सम्बन्ध में विशद वर्णन है। प्रस्तुत प्रकीर्णक में भ्रन्यान्य 
विषयों के साथ-साथ भक्‍त-परिज्ञा का विशेष रूप से वर्णन है । 


मुख्यतः उसी को आधार मान कर प्रस्तुत प्रकीर्णंक का नामकरण 
“किया गया है । 


प्रकीर्णंक का कलेवर एक सौ बह॒त्तर गाथामय हूँ । इसमें भक्त- 
'परिज्ञा के साथ-साथ इंगिनी और पादोपगमन का भी विवेचन हें, 
जो उसी (भक्त-परिज्ञा) की तरह विवेकपूर्वक अशन-त्याग द्वारा 


प्राप्त किये जाने वाले मरण-भेद हैं । इस कोटि के पण्डित-मरण के ये 
तीन भेद माने गये हैं । 


कनिपय महत्वपूर्ण प्रसंग 


प्रकीणेक में दशेन (श्रद्धा-तत्त्व-प्रास्था) को बहुत महत्वपूर्ण 
-बताया गया है। कहा गया है कि जो दर्शन-अ्रष्ट हो जाते हैं, उन्हें 
निर्वाण-लाभ नहीं हो सकता । साधकों के ऐसे अ्रनेक उदाहरण उप- 
'स्थित किये गये हैं, जिन्होंने असह्य कष्टों तथा परिषहों को आत्म- 
बल के सहारे भेलते हुए अन्ततः सिद्धि लाभ किया । 


मनोनिग्नह पर बहुत बल दिया गया है। कहा गया है कि 
साधना में स्थिर होने के लिए मन का निग्नह या नियन्त्रण अत्यन्त 
आवद्यक हैं| यहां मन को मर्केट की तरह चपल तथा क्षण भर भी 


शान्त नहीं रह सकने वाला बताया हैं। उसका विषय-वासना से परे 
होना दुष्कर है। 


४ स्त्रियों की इस प्रकीर्णक में कड़े शब्दों में चर्चा की गयी है। 
उन्हें सपिणी से उपभित किया गया है । उन्हें शोक-सरित्‌, अविश्वास 
भूमि, पाप-गुृहा और कपट-कुटीर जैसे हीन नामों से अभिहित किया 


गया है। इस प्रकीणेक के रचनाकार श्री वीरभद्र माने जाते है। श्री 
“गुणरत्न ह्वारा अवचूरि की रचना की गयी । 
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५, तंदुलवेथालिय (तन्दुलबेचारिक) 
तास : प्रर्थ 


तन्दुल और वैचारिक; इन दो शब्दों का इसमें समावेश है । 
तन्दुल का अर्थ चावल होता हैं और वैचारिक स्पष्ट है ही। प्रस्तुत 
प्रकीणैक के इस नाम के सम्बन्ध में कल्पना है कि सौ वर्ष का वृद्ध 
पुरुष एक दिन में जितने तन्दुल खाता है, उनकी संख्या को उपलक्षित 
कर यह नामकरण हुआ है ।* 

कल्पना का आशय बहुत स्पष्ट तो नहीं है, पर, उसका भाव 
यह रहा हो कि सौ वर्ष के वृद्ध पुरुष द्वारा प्रतिदिन जितने चावल 
खाये जा सकते हैं, वे गणना योग्य होते हैं। क्योंकि वृद्धावस्था के 
कारण सहज ही उसकी भोजन-मात्रा बहुत कम हो जाती है। भ्रर्थात्‌ 
एक ससीम संख्या-क्रम इससे प्रतिध्वनित होता है। 

प्रकीर्णंक पांच सौ छयासी गाथाओं का कलेवर लिये हुए है । 
इसमें जीवों का गर्भ में आहार, स्वरूप, श्वासोच्छवास का परिमाण, 
शरीर में सन्धियों की स्थिति व स्वरूप, नाड़ियों का परिमाणो, रोम- 
कूप, पित्त, रुधिर, शुक्र आदि का विवेचन है । वे तो मुख्य विषय हैं 
ही, साथ-साथ गर्भ का समय, माता-पिता के श्रंग, जीव की बाला, 
क्रीडा, मन्दा आदि दर दशाएं, घमं के अध्यवसाय ग्रादि और भी 
ग्रनेक सम्बद्ध विषय वर्णित हैं । 
तारो का होन रेखा-चित्र 

प्रस्तुत प्रकीर्णक में प्रसंगोपात्त नारी का वहुत घृणोत्पादक व 
भयानक वर्णत किया गया है। कहा गया है कि नारी सहस्रों अपराधों 
का घर है। वह कपट-पूर्ण प्रेम रूपी पर्वत से मिकलने वालो नदी 
है। वह दुश्चरित्र का अधिष्ठान है । साधुओं के लिए वह शबन्नुरूपा 
है । व्याप्री की तरह वह क्र रहदया है। जिस प्रकार काले नाग का 
विश्वास नहीं किया जा सकता, उसी प्रकार वह अविश्वस्य है। 





१. तन्दुलानां वर्षशतायुष्कपुरुपप्रतिदिनभोग्यानां संख्याविचारेणोपल क्षितं 
तन्दुल-बैचारिकम्‌ । अ्भिधान राजेन्द्र; चतुर्थे भाग, पृ० २१६८ 


पपंतालीस प्रागम श्ज्ण्‌ 
“उच्छ खल घोड़े को जिस प्रकार दमित नहीं किया जा सकत्ता, उसी 
“प्रकार वह दुर्दभ है । 


कुछ विचित्न व्युत्पत्तियाँ 


नारी-निन्दा के प्रसंग में नारी-अर्थ-योतक शब्दों को कुछ 
“विचित्र व्युत्पत्तियां दी गयी हैं। जेसे, नारी के पर्यायवाची 'प्रमदा' 
“शब्द की व्युत्पत्ति करते हुए कहा गया हैं : 'पुरिसे मत्त करंति त्ति 
पमयाओी / श्र्थात्‌ पुरुषों को मत्त--कामोन्‍्मत्त बना देती है, इसलिए 
वे प्रमदाएं कही जाती हैं । 


महिला शब्द की व्युत्पति इस प्रकार की गयी हें : 'णाणाविहेहि 
कम्मेहि सिप्पश्याएँहि पुरिसे मोहंति त्ति महिलाओ ।' अनेक प्रकार 
के शिल्प आदि कर्मों द्वारा पुरुषों को मोहित करने के कारण वे 
सहिलाएं कही जारी हैं |; 


प्राकृत में महिला के साथ 'महिलिया' प्रयोग भी नारी के अ्रथे 
'में है। स्वाथिक 'का जोड़कर यह शब्द तनिष्पस्त हुआ है। इसका 
“विस्लेषण किया गया है : 'महंतं कलि जणयंति त्ति महिलियाश्रो' 
में महान्‌ कलह उत्पन्न करती हैं, इसलिए उन्हें 'महिलियाओ' संज्ञा 
'से अभिहित किया गया है। 


*रामा' की व्युत्पत्ति करते हुए कहा गया है: 'पुरिसे हावभाव- 
माइएंह रमंति त्ति रामाशरो । हाव-भाव आदि द्वारा पुरुषों को 
रम्य प्रतोत होने के कारण वे रामा कहीं जाती हैं । 


अंगना की व्युत्पत्ति इस प्रकार की गयी है : 'पुरिसे भ्रंगापुराए 
कॉरिति त्ति अंगणाओ । अर्थात्‌ पुरुषों के अंगों में अनुरांग उत्पन्न 
करने के कारण वे अंगनाएं-कहरू ती हैं। 
ह नारी छब्द की व्युत्पति में कहा गया है : 'नारीसमा न नराणं 
अरीओ त्ति तारीझो ४ त्तारियों के सहश पुरुषों के लिए कोई झरि- 
शत्रु नहीं है, इस हेतु वे नारी शब्द से संज्ञित हैं। 
इन व्युत्पत्तियों से ग्रन्‍्थकार का यह सिद्ध करने का प्रयास 
स्पष्ट प्रतिभाषित होता है कि नारी केवल नामोपकरण है) नारी 
को एक कुत्सित और वीभत्स पदार्थ के रूप में चित्रित करने के पीछे 
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सम्भवतः यही गञ्राशय रहा हो कि मानव काम से--कामिनी से 
इतना भयाक्रान्त हो जाए कि उसका और उसका आकषंण ही मिट 
जाए। अस्तु, यह एक प्रकार तो है, पर, सूक्ष्म मनोवैज्ञानिक हृष्टि 
से इसकी उपादेयता सन्दिग्ध एवं विवादास्पद है । 


प्रस्तुत प्रकीर्णंक पर एक वृत्ति की रचना हुई, जिसके लेखक 
श्रीविजय-विमल हैं ! 


६. संथारग (संस्तारफ) 


जो भूमि पर संस्तीर्ण या आ्रास्तीणे किया जाए--बिछाया 
जाए, वह संस्तार या संस्तारक कहा जाता है। जैन परम्परा में 
इसका एक पारिभाषिक अश्रर्थ है। जो पयेनन्‍्त-क्रिया करने को उद्यत 
होते हैं, श्रात्मोन्मुख होते हुए अ्रनशन द्वारा देह-त्याग करना चाहते 
हैं, वे भूमि पर दर्भ आ्रादि से संस्तार-संस्तारक अर्थात्‌ विछौना तैयार 
करते हैं, उस पर लेटते हैं ।* उस संस्तारक पर देह-त्याग करते हुए 
जीवन का वह साध्य साधने में सफल होते हैं, जिसके लिए वे 
यावज्जीवन साधना-निरत तथा यत्नवान्‌ रहे । उस विछौने पर 
स्थित होते हुए वे संसार-सागर को तैर जाते हैं; अ्रतः संस्तारक का 
अर्थ संसार-सागर को तैरा देने वाला, उसके पार लगाने वाला करें, 
तो भी असंगत नहीं लगता । प्रकीर्णक में अन्तिम समय में प्रात्मा- 
राघना-निरत साधक द्वारा संयोजित इस प्रक्रिया का विवेचन है । 


एक सौ तेईस गाथाओं में यह प्रकीर्णक विभक्त है। इसमें 
संस्तारक की प्रशस्तता का बड़े सुन्दर शब्दों में वर्णन किया गया है। 
कहा गया है कि जिस प्रकार मणियों में वेडूये मणि, सुरभिमय पदार्थों 
में गोशीर्ष चन्दन तथा रत्नों में हीरा उत्तम है, उसी प्रकार साधना- 
क्रमों में संस्तारक परम श्रेष्ठ है। और भी बड़े उद्बोधक शब्दों में 
कहा गया है कि तृणों का संस्तारक बिछा कर उस पर स्थित हुआ 





१. संस्तीयंते भूपीठझे शयालुभिरिति संस्तारः स एवं संस्तारक: । पर्यन्त- 
क्रियां कुर्वद्भिदंर्भादिभिविरस्तररो, तत्क्रियाप्रतिपादन-रूपे प्रकीर्शक- 
ग्रन्थे । 


-+भभभिवान राजेन्द्र; सप्तम भाग, पृ० १६५ 
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श्रमण मोक्ष-सुख की अनुभूति करता है। इस प्रकीणक में ऐसे अनेक 
सनियों के कथानक दिये गये हैं, जिन्होंने संस्तारक पर श्रासीन होकर 


पष्डित-मरण प्राप्त किया । श्री गुणरत्न ने इस पर अवचूरि की 
रचना की । 


७. गच्छायार (गच्छाचार) 


गच्छ एक परम्परा या एक व्यवस्था में रहने वाले या चलने 
वाले समुदाय का सूचक है, जो आचार्य द्वारा अनुशासित होता है। 
जब अनेक व्यक्ति एक साथ सामुदायिक या सामूहिक जीवन जीते है, 
तो कुछ ऐसे नियम, परम्पराएँ, व्यवस्थाएं मानकर चलना पड़ता है, 
जिससे सामूहिक जीवन समीचीनता, स्वस्थता तथा शान्ति से चलता 
जाए। श्रमण-संघ के लिए भी यही बात है। एक संघ या गच्छ में 
रहने वाले साधु-साध्वियों को कुछ विशेष परम्पराओं तथा मर्यादाओं 
को लेकर चलना होता है, जिनका सम्बन्ध साध्वाचार, अनुशासन, 
पारस्परिक सहयोग, सेवा और सौमनस्यपूर्ण व्यवहार से है। साम- 
ष्टिक रूप में वही सब सम्प्रदाय, गण या गच्छ का आचार कहा 
जाता है। आधुनिक भाषा में उसे संघीय आचार-संहिता के नाम से 


अभिहित किया जा सकता है । प्रस्तुत प्रकीणंक में इन्हीं सब पहलुओं 
का वर्णन हैं । 


प्रकीणेंक में कुल एक सौ सेंतीस गाथाएं हैं, जिनमें कतिपय 
अनुष्ठुम्‌ छत्द सें रचित हैं तथा कतिपय भ्रार्या छन्द में । महानिशीथ, 
दुहत्कल्प और व्यवहार आदि छेंद-सूत्रों का वर्णन पहले किया गया 
हैं, जिनमें साधु-साध्वियों के आचार, उनके द्वारा ज्ञात-अज्ञात रूप में 
सेवित दोष, तदथे प्रायब्चित्त-विघान आदि से सम्बद्ध विषय वाणित 
है। कहा जाता है, इन ग्रन्थों से यथापेक्ष सामग्री संचीण्ं कर एक 
गच्छ में रहते वाले साधु-साध्वियों के हित की हृष्टि से इस प्रकीर्णक 
को रचना की गयी । इसमें गच्छ, गच॒छ के साधु, साध्वी, आचायें, 


उन सब के पारस्परिक व्यवहार, नियमन आदि का विशद विचे- 
चन हैं । 
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मानसिक स्थिरता, भ्रात्मोन्मुखता, शुद्ध चित्तनपूर्वक देहासक्ति- 
वर्जित मरण समाधि-मरण है | वहां खान-पान आदि सब कुछ सहज 
भाव से परित्यक्त हो जाते हैं। साधक आत्म-अनात्म के भेद-विज्ञान 
की कोटि में पहुँचने लगता हैं| ऐसी अन्तः-स्थिति उत्पन्न हो, जीवन 
में यथार्थंगामिता व्याप्त हो जाए, एतदर्थ चिन्तनशील मनीषियों ने 
कुछ व्यवस्थित विधि-क्रम दिये हैं, जो न केवल शास्त्रानुशीलन, अपितु 
उनके जीवन-सत्य के साक्षात्कार से प्रसृत हैं। इस प्रकीर्णक में 
समाधि-मरण उसके भेद आदि का इसी परिप्रेक्ष्य में तात्विक एवं 
पविदशद विवेचन है । 
कलेवर : विषय-वस्तु 

प्रस्तुत प्रकीणेंक छः सौ तिरेसठ गाथाओं का शब्द-कलेवर 
लिये हुए है। परिमाण में दश्नों प्रकीर्णक ग्रन्थों में यह सब से वृहत्‌ है । 
वण्ये-विषय से सम्बद्ध भक्त-परिज्ञा, आतुर-प्रत्याख्यान, महा-प्रत्याख्यान, 
मरण-विभक्ति, मरण-विशोधि, आराधना प्रभ्नति अनेक-विघ श्रुत- 
समुदय के आधार पर इस प्रकीर्णक का सर्जन हुआ है । 

गुरु और शिष्य के संवाद के साथ इस ग्रन्थ का प्रारम्भ होता 
है। शिष्य को समाधि-मरण के सम्बन्ध में जिज्ञासा होती है । गुरु 
उसके समाधान में आराघना, आलोचना, संलेखना, उत्सर्ग, अवकाश, 


संस्तारक, निसर्ग, पादपोपगमन आदि चौदह ह्ारों के माध्यम से 
समाधि-मरण का विस्तृत विश्लेषण करते हैं । 


अनशन-तप की व्याख्या, संलेखना-विधि, पण्डित-मरण के 
स्वरूप आदि का इस प्रकीर्णक में समावेश है, जो आत्म-साचकों के 
लिए केवल पठनीय ही नहीं, आन्तरिक हष्टि से भी विचारणीय है। 
प्रासंगिक रूप में इसमें उन महापुरुषों के हष्टान्त उपस्थित किये गये 
हैं, जिन्होंने परीषहों को समभाव से सहते हुए पादपोपगमन आदि तप 
द्वारा सिद्धि प्राप्त की । धर्म-तत्वोपदेश के सन्दर्भ में और भी अनेक 
हृष्टास्त उपस्थित किये गये हैं । बारह सावनाग्रों के विवेचन के साथ 
यह प्रकोर्णक समाप्त होता है । 

दश प्रकीर्णकों पर यह संक्षिप्त ऊहापोह है। इनके अतिरिक्त 
और भी कतिपय प्रकीर्णक हैं, जिनमें ऋषि-भाषित, तीर्थोद्गार- 
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परिज्ञा, आजीवकल्प, सिद्धप्राभुत, आराधना-पताका, द्वीप-सागर- 


प्रश्ञप्ति, ज्योतिष-करण्डक, अंग-विद्या तथा योनि-प्राभृत; आदि 
उल्लेखनीय हैं । 


उपसंहार 

व्वेताम्बर मूर्तिुपूजक सम्प्रदाय द्वारा मुख्यतया निम्नांकित 
पेंतालीस आगम स्वीकृत हैं, जिनका पिछले प्ृष्ठों में विश्लेषण किया 
गया है : अंग-११, उपांग-१२, छेंद-६, मूल-४, नन्‍्दी-अ्रनुयोग 
द्वार-२, प्रकीणेक-१० । कुल-४५॥ अश्रन्य प्रकीर्णंक ग्रन्थों के मिलाने 
पर इनकी संख्या चौरासी तक हो गयी। किसी समय इवेताम्बर मूति- 


'पूजक सम्प्रदाय के गच्छों की संख्या भी चौरासी थी । हो सकता है, 
इस संख्या ने भी वैसा करने की प्रेरणा दी हो। 


इवेताम्बर सम्प्रदायों के अन्तगंत स्थानकवासी सम्प्रदाय तथा 
तेरापंथ सम्प्रदाय द्वारा उपयु क्त पंतालीस आगमों में से वत्तीस प्रागम 
“प्रामाणिक रूप में स्वीकार किये जाते हैं, जो इस प्रकार हैं : 


अंग--१ १ 

उपांग--१२ 

छेद-४--१-निश्चीथ, २-व्यवहार, ३-बृह॒त्कल्प, 
४-दशाश्रुतस्कन्घ 

मूल-४--१-दशवेकालिक, २-उत्तराध्ययन, ३-अनुयोग-द्वार, 
४-नन्‍्दी 

आवश्यक-श१। कुल रे२ 
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गच्छ के नायक या आचायें के वर्णन प्रसंग में एक स्थान पर 
उल्लेख है कि जो ग्राचाये स्वयं आचार-अ्रष्ट हैं, भ्रष्टाचारियों का 
नियंत्रण नहीं करते श्रर्थात्‌ श्राचार-अ्रष्टता की उपेक्षा करते हैं. स्वयं 
मार्गगामी हैं, वे मार्ग और गच्छ का नाश करने वाले हैं। ज्यायान्‌ 
एवं कनीयान्‌ साधुशों के पारस्परिक वैयावृत्य, विनय, सेवा, आदर, 
सद्भाव आदि का भी इस ग्रन्थ में विवेचन किया गया है । 


बह्मचर्य-पालन में सदा जागरूक रहने की शोर श्रमणद्ृन्‍्द को 
प्रेरित किया गया है । वताया गया है कि वय से वृद्ध होने पर भी 
श्रमण श्रमणियों के साथ वार्तालाप में संलग्न नहीं होते | श्रमणियों 
का संसर्ग श्रमणों के लिए विष-तुल्य है । 
विषय को और अधिक स्पष्ट करते हुए उल्लेख किया गया है 
कि हो सकता है, हृढ़चेता स्थविर के चित्त में स्थिरता--हढ़ता हो, 
पर, जिस प्रकार धृत श्रग्ति के समोप रहने पर द्रवित हो जाता है, 
उसी प्रकार स्थविर के संसर्ग से साध्वी का चिंत्त दवित हो जाये, 
उसमें दुवंछता उभर आये । वेसी स्थिति में, जैसा कि झाजंकित है, 
यदि स्थविर अपना थैयें खो बैठे, तो वह ठीक बसी दशा में श्रापतित 
हो जाता है, जैसे कफ में आलिप्त मक्षिका । अन्ततः यहां तक कहा 
गया है कि श्रमण को बाला, वृद्धा, वहिल, पुत्री और दोहिन्री तक की 
निकठता नहीं होने देनी चाहिए । 
व्यास्य।-साहित्य 
श्री आनन्दविमलसूरि के शिष्य श्री विजयविमल गणी ने गच्छा- 
चार पर टीका की रचना की । टीकाकार ने एक प्रसंग में उल्लेख 
किया है कि वराहमिहिर आ्राचार्य भद्रबाहु के भाई थे। इस सम्बन्ध 
में आचाये भद्रवाहु के इतिदृत्त के सन्दर्भ में चर्चा की जा चुकी है, यह 
इतिहास-सम्मत तथ्य नहीं है । इतिहास पर प्रामाणिकता, गवेषणा 
तथा समीक्षा की हृष्टि से ध्यान न दिये जा सकने के कारण इस 
तरह के श्रप्रामाणिक उल्लेखों का प्रचलन रहा हो, ऐसा सम्भावित 
लगता है | टीकाकार ने यह भी चर्चा की है कि वराहमिहिर ने चन्द्र- 
प्रज्नप्ति, सूर्य-प्रश्षप्ति आदि शास्त्रों का अध्ययन करके वराही-संहिता 
नामक ग्रन्थ की रचना की । 
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८. गशि-विज्जा (गरिए-विद्या) 


आपातत: प्रतीत होता है, इस प्रकीर्णक के नाम में आया हुआ 
'गणि' शब्द गण के अ्धिपति या आचार्य के भ्रथ में है; क्योंकि प्राकृत 
में सामान्यतः गणि शब्द का प्रचलित अथ्थे ऐसा ही है। संस्क्त में भी 
गणिन्‌' शब्द इसी अर्थ में है। समास में न का लोप होकर केवल 
गणि रह जाता हैं। वास्तव में इस प्रकी्णक के नाम में पूर्वाद्ध में जो 
गणि छाब्द है, वह गण-नायक के अर्थ में नहीं है। गणि शब्द की एक 
अन्य निष्पत्ति भी है। 'गण_ धातु के इन्‌ प्रत्यय लगाकर गणना के 
अर्थ में 'गणि! शब्द बनाया जाता है। यहां उसी का अभिष्रेत है; 
क्योंकि प्रस्तुत प्रकीर्णक में गणना-सम्बन्धी विषय वर्णित है।यह 
बयासी गाथाओं में विभक्त है। इसमें तिथि, वार, करण, मुहृत्तं, 
शकन, लग्न, नक्षत्र, निमित्त आदि ज्योतिष-सम्बन्धी विषयों का 
विवेचन है। घण्टे के भ्रथ में यहां होरा शब्द का प्रयोग हुआ है । 


€., देविद-थय (देवेन्द्र-सत्तव) 


एक श्रावक चौवीस तीर्थंकरों को वन्दन करता हुआ भगवान्‌ 
महावीर की स्तवना करता है। श्रावक की भृहिंणी उस समय अपने 
पति से इन्द्र श्रादि के विषय में जिज्ञासा करती है। वह श्रावक कल्पो- 


पपन्‍न तथा कल्पातीत देवताशञ्रों आदि का वर्णन करता है । यही सब 
इस प्रकीर्णक का वण्यें विषय हे । 


पिछले कई प्रकीर्णकों की तरह इस प्रकी्णंक के रचनाकार भी 
श्री वीरभद्ग कहे जाते हैं। इसमें तीन सौ सात गाथाएं समाविष्ट हैं। 


१०. मरणख-समसाही (मरख-सभाणि) 
.._ मरण, जिसका कभी-त-कभी सबको सामना करना पड़ता है, 
जिससे सभी सदा भयाक्रान्त रहते हैं, जिसके स्मरण मात्र से देह में 
एक सिहरन-सी दौड़ जाती है, को परम सुखमय बनाने हेतु जैन दर्शन 
ने गम्भीर और सूक्ष्म चिन्तन किया हैं तथा उनके लिए एक प्रश॒स्त 
मार्गदर्शन दिया है ताकि मृत्यु मानव के लिए भीति के स्थान पर 
महोत्सव वन जाए। समाधि-मरण उसी का उपक्रम है। 
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मानसिक स्थिरता, आ्रात्मोन्मुखता, शुद्ध चिन्तनपूर्व क देहासक्ति- 
वर्जित मरण समाधि-मरण है । वहां खान-पान आदि सब कुछ सहज 
भाव से परित्यक्त हो जाते हैं। साधक आत्म-अनात्म के भेद-विज्ञान 
की कोटि में पहुंचने लगता है । ऐसी अ्रन्तः-स्थिति उत्पन्न हो, जीवन 
में यथार्थगामिता व्याप्त हो जाए, एतदर्थ चिन्तनशोल मनीषियों ने 
कुछ व्यवस्थित विधि-क्रम दिये हैं, जो न केवल शास्त्रानुशी लन, अपितु 
उनके जीवन-सत्य के साक्षात्कार से प्रसृत हैं। इस प्रकीर्णक में 
समाधि-मरण उसके भेद आदि का इसी परिप्रेक्ष्य में तात्विक एवं 
विशद विवेचन है । 
कलेवर : विषय-वस्तु 

प्रस्तुत प्रकीणंक छः सौ तिरेसठ गाथाओं का शब्द-कलेवर 
लिये हुए है। परिमाण में दछ्चों प्रकीर्णक ग्रन्थों में यह सव से वृह॒त्‌ है । 
वण्ये-विषय से सम्बद्ध भक्त-परिज्ञा, आतुर-प्रत्याख्यान, महा-प्रत्याख्यान, 
मरण-विभक्ति, मरण-विशोधि, आराघना प्रभृति अमेक-विघ श्रुत- 
समुदय के आ्रधार पर इस प्रकीर्णक का सर्जन हुआ है । 

गुरु और शिष्य के संवाद के साथ इस ग्रन्थ का प्रारम्भ होता 
है। शिष्य को समाधि-मरण के सम्बन्ध में जिज्ञासा होती है | गुरु 
उसके समाघान में आराधना, आलोचना, संलेखना, उत्सर्ग, अवकाश, 


संस्तारक, निसगें, पादपोपगसमन आदि चौदह द्वारों के माध्यम से 
समाधि-मरण का विस्तृत विश्लेषण करते हैं । 


अनशन-तप की व्याख्या, संलेखना-विधि, पण्डित-मरण के 
स्वरूप आदि का इस प्रकी्णेक में समावेश है, जो आ्ात्म-साधकों के 
लिए केवल पठनीय ही नहीं, आन्तरिक हृष्टि से भी विचारणीय है। 
प्रासंगिक रूप में इसमें उन महापुरुषों के हष्टान्त उपस्थित किये गये 
हैं, जिन्होंने परीषहों को समभाव से सहते हुए पादपोपगमन आदि तप 
द्वारा सिद्धि प्राप्त की । धर्म-तत्त्वोपदेश के सन्दर्भ में और भी अनेक 
हृष्टान्त उपस्थित किये गये हैं। बारह भावनाओं के विवेचन के साथ 
यह प्रकीर्णक समाप्त होता है। 

दश प्रकीर्णकों पर यह संक्षिप्त ऊहापोह है। इनके अतिरिक्त 
और भी कतिपय प्रकीर्णक हैं, जिनमें ऋषि-भाषित, तीर्थोद्गार- 
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प्रिज्ञा, आजीवकल्प, सिद्धप्राभूत, आराधना-पताका, हीप-सागर- 
प्रज्षप्ति, ज्योतिष-करण्डक, श्रंग-विद्या तथा योनि-प्राभृत; आदि 
उल्लेखनीय हैं । 


उपसंहार 

इवेताम्बर मूरतिपूजक सम्प्रदाय द्वारा मुख्यतया निम्नांकित 
पेंतालीस आगम स्वीकृत हैं, जिनका पिछले पृष्ठों में विश्लेषण किया 
“गया है : अंग-११, उपांग-१२, छेंद-६, मूल-४, नन्‍्दी-अनुयोग 
द्वार-२, प्रकीणेंक-१० । कुल-४५ | श्रन्य प्रकी्णक ग्रन्थों के मिलाने 
पर इनकी संख्या चौरासी तक हो गयी । किसी समय श्वेताम्बर मूर्ति- 
'पूजक सम्प्रदाय के गच्छों की संख्या भी चौरासी थी । हो सकता है, 
इस संख्या ने भी वैसा करने की प्रेरणा दी हो। 

इवेताम्बर सम्प्रदायों के अ्रन्तगंत स्थानकवासी सम्प्रदाय तथा 


'तैरापंथ सम्प्रदाय द्वारा उपयु क्त पेंतालीस आगमों में से बत्तीस आगम 
“प्रामाणिक रूप में स्वीकार किये जाते हैं, जो इस प्रकार हैं : 


अंग--१ १ 

उपांग--१२ 

छेंद-४--१-निशीथ, २-व्यवहार, ३-बुह॒त्कल्प, 
४-दशाश्रुतस्कन्ध 

मूल-४--१-दशवैकालिक, २-उत्तराष्ययन, ३-अनुयोग-हा र, 
४-नन्‍्दी 

आवश्यक-१) कुल रे२ 


शगरागमसों पर व्याख्या-साहित्य 





प्रयोदन 


ग्रा्यं-भाषा-परिवार के अन्तर्गत छन्दस्‌ के विश्लेषण तथा जैन 
उपांग-साहित्य के विवेचन के सन्दर्भ में बेदों के श्रग, उपांग आादिओएँ 
की चर्चा की गयी है। वेदों को यथावत्‌ रूप में समझने के लिए उनके 
छः अंग, उपांग या विद्या-स्थान पुराण, न्याय, मीमांसा एवं धर्म- 
शास्त्र का प्रथोजन है। साथ-साथ ब्राह्मण-ग्रन्थों तथा उनसे उद्भूत 
सूत्र-ग्रन्थों' एवं सायण आदि आचार्यों द्वारा रचित भाष्यों की भी 
उपयोगिता है। इस वाह मय का भली-भांति अ्रध्ययत किये बिना 
यह शक्य नहीं है कि वेदों का हादें सही रूप में श्रात्मसात्‌ किया 
जा सके । 

वेदों के साथ जो स्थिति उपयुक्त अंगोपांग एवं भाष्य- 
साहित्य की है, वही पालि-पिटकों के साथ अ्राचार्य बुद्धघोष, आचार्य 
बुद्धदत्त, श्राचार्य घम्मपाल आदि द्वारा रचित अट्ठकथाओं की है। 


पिटक-साहित्य के तलस्पर्शी ज्ञान के लिए इन अट्ठकथाओं का 
अध्ययन नितान्त आवश्यक है। 


प्राकृत जैन आगमों के साथ उनके व्याख्या-साहित्य की भी 
इसी प्रकार की स्थिति है । उसकी सहायता या आधार के बिना 
ग्रागसों का हादें यथावत्‌ रूप में गृहीत किया जासा कठिन है । 





१. सूत्र-प्रन्थ स्थुंल रूप में घार भागों में विभक्त हैं: (-श्रौत सूच,. 
२-एह्म सूत्र, रे-धमेसूत्र तथा ४-शुल्व सूत्र । 


झागमों पर व्यास्या-साहित्य श्८३े 
जैन श्रागमों की भ्रपती विशेष पारिभापिक शैली है। अनेक 
आगमों में अत्यन्त सूक्छ तथा गम्भीर विषयों का सिखुपण है; अत: 
' थहु कम सम्भव है कि उन्हें सीधा सम्यकृतया समझा जा सके । इनके 
अतिरिक्त श्रागमों की दुरूहता वढ़ जाने का एक और कारण है। उनमें 
वाचना-सेद से स्थान-स्थान पर पाठ-भिन्‍्नता भी हृष्टिगोचर होती है। 
तद्विषयक परम्पराएं आज प्राप्त नहीं हैं। अत: आगम-गत विपयों 
की समृचित संगति विठाते हुए उतका ब्रभिप्राय यथावत््‌ पकड़ पाना 
“सरल नहीं है। व्याख्याकारों ने इस सन्दर्भ में स्थान-स्थान पर स्पष्टो- 


करण देने का प्रयास किया है, जिससे आगम-अध्येताओं को उनके 
अध्ययन, अनुशीलन और उनका अश्िप्राय स्वायत्त करने में 
सुविधा हो। ॥ 


व्या्याश्ों की विधाए : 


जैन आचार्यों का. इस ओर सतत प्रयत्न रहा कि आगम गत 
तत्त्व पाठकों द्वारा सही रूप में आत्मसात्‌ किया जाता रहे । यही 
कारण है कि आगफों के व्याख्या-परक साहित्य के सर्जन में वे सदाकृत- 
प्रयत्न रहे । फलतः नियु क्ति, भाष्य, चूणि, टीका, वृत्ति, दीपिका, 
'व्यास्या, विवेचन, विवरण, अवचूरि, पंजिका, वालावबोध, 
वचत्िका तथा टब्वा झ्रादि विविध प्रकार का विपुल व्यास्या-साहित्य 
भाष्त है। बहुत-सा प्रकाश में आया है तथा ग्रन्य वहुत-सा प्रकाशन 


की प्रतीक्षा में भण्डारों में मंजूषाओों तथा पुटुंठों में आज भी 
प्रतिबद्ध है। . की 


व्याख्या-साहित्य में नियु क्तियों तथा भाष्यों को रचना ग्राकृत 
माया में हुई। चूणियां यद्यपि प्राकृत-संस्कृत का सिश्रित रूप लिये 
हुए है, पर, वहां मुख्यतया प्राकृत का प्रयोग है) कुछ दीकाएं-भी 
प्राकृत-निवद्ध या प्राकृत-संस्कृत-मिश्रित हैं । अधिकांश टीकाएं संस्कृत 
में हैं। इस प्रकार आग्रों के आत्तिरिक्त उनसे सम्बद्ध प्राकृत-साहित्य 
की ये चार विधाएं और हैं 


। आगमसों सहित उसके पांच प्रकार होते 
हैं, जिसे पंचांगी साहित्य कहा जाता है । 


प्राकृत के विकास के विभिन्न स्तरों, रूपों आदि का अववोध, 
'भाषा-शास्त्रीय हृष्टि से प्राकृत का सूक्ष्म परिशीझन, आगभगत जेन 
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दर्शन एवं आचार-शास्त्र के विविध पक्षों के प्रामाणिक तथा शोध- 
पूर्ण अध्ययन आदि अनेक हृष्टियों से इस पंचांगी साहित्य के व्यापक 
और गम्भीर परिशीलन की वास्तव में बहुत उपयोगिता है। 
निज्जुत्ति (नियु क्ति) 

व्याख्याकार श्राचार्यों व विद्वानों के अनुसार सूत्रों में जो 
नियु क्त है, निश्चित किया हुआ है, वह अर्थ जिसमें निबद्ध हो-समी- 
चीनतया सब्चिवेशित हो--यथावत्‌ रूप में निर्दिष्ट हो, उसे नियुक्ति 
कहा जाता है। नियु क्तिकार इस निश्चय को लेकर चलते हैं कि वे 
सृत्रों का सही तथ्य यथावत्‌ रूप में प्रस्तुत करें, जिससे पाठक सूत्रगत 
विषय सही रूप में हृद्गत कर सके | पर. जिस संक्षिप्त और संकेतमय 
शैली में नियु क्तियां लिखी गयी हैं, उससे यह कम सम्भव रूगता है 
कि उन्हें भी बिना व्याख्या के सहजतया समभा जा सके। यद्यपि 
विवेच्य विषयों को समभाने के हेतु अनेक उदाहरणों, हृष्टान्तों तथा 
कथानकों का उनमें प्रयोग हुआ है, पर, उनका संकेत जैसा कर दिया 
पया है, स्पष्ट और विशद वर्णन नहीं मिलता । ऐसी मान्यता है कि 
नियु क्तियों की रचना का आधार गुरु-परम्परा प्राप्त पूर्व-मूलक 
वाडः मय रहा है। 


श्रमणदृुन्द श्रागसिक विषयों को सहजतया मुखाग्र रख सकें, 
नियु क्तियों की रचना के पीछे सम्भवत: यह भी एक हेतु रहा हो । ये 
प्रा्यछन्द में गाथाओं में हैं; इसलिए इन्हें कण्ठस्थ रखने में प्रपेक्षा- 
कत अधिक सुगमता रहती है। कथाएं, हृष्टान्त आदि का भी संक्षेप 
में उल्लेख या संकेत किया हुआ है । उससे वे मूल रूप में उपदेष्टा 
श्रमणों के ध्यांनं में आ जाते हैं, जिनसे वे उन्हें विस्तार से व्याख्यात 
कर सकते हैं । 


ऐतिहासिकता 
व्याख्या-साहित्य में नियु क्तियां सर्वाधिक प्राचीन हैं। पिण्ड- 
नियु क्ति तथा ओोघष-नियु क्ति की गणना आगमों के रूप में की गयी 


हैं। इससे यह स्पष्ट होता है कि पांचवी ई० झ्षती में बरूभी में हुई 
आगम-वाचना, जिसमें अन्ततः आगमों का संकलन एवं निर्धारण 


-आगमों पर व्यास्या-पसाहित्य श्पह 

: चूणियों के रूप में जैन साहित्य को ही नहीं, प्रत्युत भारतीय 
-वाड भय को भश्रतुपन्ष देन देने वाले मनीदी श्री जिनदास गणी महृत्तर 
थे। दे वाणिज्य कुलोतपन्न थे घर्म-सम्प्रदाय की दृष्टि से वे कोटिक 
गण के अन्तगेत वज-शाखा से सम्बद्ध थे। इतिहासज्ञों के अनुसार 
उनका समय पष्ठ शती ईसवी के लगभग साना जाता है। 


जैसलमेर के भण्डार में दशवैकालिक चूणि की श्रेक प्राचीन 
प्रति मिली है, जिसके रचयिता स्थविर अगस्त्यसिह हैँ। उनका समय 
“विक्रम की तुतीय शती माना जाता है। उससे प्रकट होता है कि श्री 
देवद्धिगणी क्षमाश्रमण के नेतृत्व में समायोजित वाचना से भी लगभग 
दो-तीन शत्ती पूर्व ही वह रची जा चुकी थी। आगम-महोदधि स्वर्गीय 
मुन्ति पुण्यविजयजी द्वारा उसका प्रकाशन किया गया है। श्री जिनदास 
गणी महत्तर द्वारा रचित दशवैकालिक र्चाण के नाम से जो कृति 


विश्वुत हैं, उसे आचार्य हरिभद्रसूरि ने वृद्धविवरण के नाम से अभि- 
हित किया है । 


सहत्त्वपूर्ण चूरिणर्याँ 


भारतीय लोक-जीवत के ग्रध्ययन की हृष्टि से सभी चाू्णियों 
में यत्र-तत्र बहुत सामग्री विकीर्ण है, पर, निश्ञीथ की विद्येष चाणि 
तथा आवश्यक चूणि का उनमें ग्रत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान है । इनमें जैन 
इतिहास, पुरातत्व, तत्कालीन समाज आदि पर प्रकाश डालते वाली 
विशाल सामग्री भरी है। लोगों का खान-पान, वेश-मूजा, श्राभषण, 
सामाजिक, घामिक एवं लौकिक रीतियां, प्रथाएं, समाज द्वारा स्वी- 
कत नेतिक मापदण्ड, समंय-ससय पर पवे दिलों के उपलक्ष्य में 
आयोजित होने वाले मेले, समारोह, जनता द्वारा मनाये जाने वाले 
त्योहार, व्यवसायिक स्थिति, व्यापार-मार्ग, ओक समुदाय के साथ 
व्याताराथ टूर-हूर समुद्र-पार तक जाने वाले बड़े-बड़े व्यवसायी 
(साथवाह), उपज, दुभिक्ष, दस्यु, तस्कर आदि अनेक ज्ञातव्य विषयों 
का विंविध प्रसंगों के बीच इन चूणियों में विवेचन हुआ है । 

स्पष्टत: पता चलता है कि जैन श्राचार्य तथा सन्त जन-जन 
को घर्म-प्रतिवोध देने के मिमित्त कितने समुचत रहे हैं । यही कारण 
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है कि उनका छोक-जीवन के साथ अत्यन्त निकटतापूर्ण सम्पर्क रहा 
हैं। उस काल के लोक-जीवन का एक सजीव चित्र उपस्थित कर 
पाना उनके लिए सहजतया सम्भव हो सका है। जन-सम्पर्क के साथ- 
साथ वे कितने व्यवहार-निपुण थे, प्रस्तुत सामग्री से यह भी प्रकट 
होता है। जैन-सत्तों को अपने दशंन तथा धर्म का गहन अ्रध्ययन तो 
था ही, श्रध्ययन की श्रन्यान्य विधाओं में भी उनकी गहरी पहुँच थी। 
वास्तव में उनका अध्ययन बड़ा व्यापक तथा सावेजनीन था। लोक- 
जीवन तथा लोक-साहित्य के गवेषणापूर्ण अध्ययन की हृष्टि से भी 
चूर्णियों का अ्रप्रतिम महत्त्व है। आागम-ग्रन्थों के अतिरिक्त तत्सम्बद्ध 
साहित्य के इतर ग्रत्थों पर भी चूणियां लिखे जाने का क्रम रहा। 
उदाहरणार्थ, कर्म-ग्रन्थ, श्रावक-प्रतिक्रमण जेसे ग्रन्थों पर भी चूणियां 
रची गयीं । 
टीकाए 
धाभिप्र त 
आगम ही जेन संस्क्ृति, धर्म, दर्शन, झ्राचार-विचार; संक्षेप 
में समग्र जैन जीवन के मूल आधार हैं; अतः उनके झ्राशय को स्पष्ट, 
स्पष्टतर और सुवोध्य बनाने की ओर जंच श्राचार्यों तथा मनीषियों 
का प्रारम्भ से ही प्रयत्न रहा है। फलतः जहाँ एक ओर नियु क्तियों, 
भाष्यों और चूणियों का सर्जन हुआ, दूसरी ओर टीकाओं की रचना 
का क्रम भी गतिशील रहा | नियु क्तियों व भाष्यों की रचना प्राकृत- 
गाथाओओं में हुई तथा चूणियां प्राकृत-संस्क्ृत-गद्य भें लिखी गयीं, वहां 
दीकाएं प्रायः संस्कृत में रचित हुई। शब्द-सर्जन की उर्वरता, 
व्यौत्पत्तिक विश्लेषण की विशदता तथा अभिव्यंजना की असाधारण 
क्षमता आदि संस्कृत की कुछ असामान्य विशेषताएं हैं, जिन्होंने जैन 
तथा बौद्ध लेखकों को विशेष रूप से आकृष्ट किया । फलत: उत्त खर्ती 
काल में जैन तथा बौद्ध सिद्धान्त जब विद्वद्गम्य, प्रांजल तथा प्रौढ़ 
स्तर एवं दार्शनिक पृष्ठ-भूमि पर अभिव्यक्त व प्रतिष्ठित किये जाने 
लगे, तव उनका भाषात्मक परिवेश अधिकांशत: संस्कृत-निबद्ध रहा। 
जैन वाडः मय में आचाये सिद्धसेव के सन्मति-तर्क प्रकरण के अतिरिक्त 
प्रायः प्रमाणशा स्त्रीय ग्रन्थ संस्कृत में रचे गये ! यही सब हेतु थे कि 
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जैन दाशनिक-काल के पूर्व से ही विद्वान आचार्यों ने श्रागमों 
-की टीकाओं की भाषा के रूप में संस्कृत को स्वीकार किया। अहेद॒- 
वाणी की संवाहिका होने के कारण प्राकृत के प्रति जो श्रद्धा थी, 
उसका इतना प्रभाव तो टीका-साहित्य में अवश्य पाया जाता है कि 

कहीं-कहीं कथाएं मूल प्राकृत में ही उद्ध[त की गयी हैं। कुछ टीकाएं' 
'प्राकृत निवद्ध भी हैं, पर, बहुत कम । 


दीोकांए : पुरावतों परम्परा 


नियु क्तियां, भाष्य, चूणियां एवं टीकाए' व्याज्या-साहित्य के 
“क्रमिक विकास के हूप में नहीं हैं, वल्कि सामान्यतः ऐसा कहा जा 
“सकता है कि इतका सर्जन स्वतन्त्र और निरपेक्ष रूप से अपना हृष्टि- 
*कोण लिये चलता रहा है। वालभी वाचना के पूर्व टीकाओों के रचे 
जाते का क्रम चालू था। दशवेकालिक चूण के लेखक स्थविर 
अगस्त्यसिहू, जिनका समय विक्रम के तृतीय शतक के आसपास था, 


“अपनी रचना में कई स्थानों पर प्राचीन टीकाओं के सम्बन्ध में इ'गित 
“किया है। 


हिसेवत्‌ थेरावली में उल्लेख 


हिमवत्‌ थेरावली में किये गये उल्लेख के अनुसार श्रारये मधु- 


मित्र के अन्तेवासी तंथा तत्त्वार्थ महाभाष्य के रचयिता आर्य गर्घ- 
हस्ती ने आर्य स्कन्दिल के अनुरोध पर द्वादशांग पर विवरण लिखा, 
जो आज अग्राप्य है। मुनि प्ण्यविजयजी के अनुसार आराचारांग का 
विवरण सम्मवतः विक्रम के 


रे ः दो शतक बाद लिखा गया। विवरण 
“वस्तुतः संस्क्ृत-टोका का ही एक रूप है। इस प्रकार टीकाओं की 
इन का क्रम एक अकार से बहुत पहले ही चालू हो चुका था। 


ह भघुल टीकाकार 
'श्राचार्य हरिभद्गसुरि 
जैन जगत्‌ के महान्‌ विद्वान; 


का अध्यात्म योगी आचायें हरिभद्र- 
“सूरि का आगम-टीकाकारों में महत्त्वपूर्ण स्थान है। उनका समय 
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आठवीं ई. शती माना जाता है। उन्होंने ग्रावश्यक, दशवैकालिक, 
नन्‍दी, अनुयोग-द्वार तथा प्रज्ञापता पर टीकाओ्रों का रचना की। 
टीकाओं में उनकी विद्वत्ता तथा गहन अध्ययन का स्पष्ट दर्शन होता 
है | टीकाओं में कथा-भाग को उन्होंने प्रात में ही यथावत्‌ उपस्थित 
किया । इस परम्परा का कतिपय उत्तरवर्ती टीकाकारों ने भी अनु- 
सरण किया, जिनमें वादिवेताल आचार्य शान्तियूरि, आचार्य 
मलयगिरि आदि मुख्य हैं | 


शीलांकाचार्य 


श्री शीलांकाचार्य ने द्वादशांग वाडः मय के अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
आगम आचारांग तथा सूत्रकृतांग पर टीकाओं की रचना की । इनमें 
जैन-तत्व-ज्ञान तथा आचार-क्रम से सम्बद्ध अनेक महत्वपूर्ण तथ्य 
उद्घाटित हुए हैं| श्री शोलांकाचार्य का समय लगभग नवम ईसवी 
शती माना जाता है । 


शांत्याचार्य एवं नेम्रिचन्द्राचाय॑ 


ईसा की श्यारहवीं शती में वादिवेताल आचार्य शान्तिसूरि 
तथा आचार नेमिचन्द्रसुरि प्रमुख टीकाकार हुए । श्री शान्तिसूरि ने 
उत्तराध्ययत पर 'पाइय' या 'शिष्यहिता संज्ञक टोका को रचना की। 
वह उत्तराध्ययन-बृहदु-वृत्ति के नाम से भी प्रसिद्ध है। श्री नेमिचद्ध- 
सूरि ने इसी टीका को मुख्य आधार बनाकर एक और टीका की 
रचना की, जिसे उन्होंने 'सुख-वोधा' संज्ञा दी । 


आचार्य शान्तिसूरि ने जहाँ प्राकृत-कथाओं को उद्ध त किया 
है, वहां ऐसा वृद्ध-सम्प्रदाय है, इस प्रकार वृद्धवाद है, अन्य इस प्रकार 
कहते हैं, इत्यादि महत्वपूर्ण सूचनाएं की हैं, जो अनुसन्धित्युओं के लिए 
बडी उपयोगी हैं । इनसे अनुमेय है कि प्राचीनकाल से इन कथाओं की 
परम्परा चली आ रही थी । कथा-साहित्य के अनुशी लन की हप्टि से इन 
कथाओं का महत्व है । 'पाइय' तथा सुख-बोधा' संज्ञक टीकाओं में कुछ 
कथाएं तो इतनी विस्तृत हो गयी हैं कि उनकी प्रथक्‌ स्वतन्त्र पुस्तक 
हो सकती है । त्रह्मदत्त तथा अगडदत्त की कथाएं इसी प्रकार की हैं । 
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हुआ; उससे पूर्व ही नियु क्तियों की रचना आरम्भ हो गयी थी । 
प्रमख नैयायिक द्वादशार-नय-चक्र .के रचयिता आचार्य महलवादी ने 
अपनी रचना में नियु वित-गाथा उद्धत की है, जिससे मल्लवादी से 
पूर्वे निय क्तियों का रचा जाना प्रमाणित होता है। मल्लवादी का 
समय विक्रम का पंचम शतक माना जाता है। 


नियु क्तियां : रचनाकार 


१. आाचारांग, २. सूत्रकृतांग, रे. सूयप्रजश्ञप्ति, ४. व्यवहार, 
५. कल्प, ६. दशाश्रुतस्कन्ध, ७. उत्तराध्ययन, ८. आवश्यक, €. दश- 
वेकालिक, १०. ऋषिभाषित; इन दश सूत्रों पर नियु वितयों की रचना 
की गयी है। सूर्यप्रज्ञप्ति तथा ऋषिभाषित की नियु क्तियां श्रप्राप्य 
हैं। निशु क्तिकार के रूप में आचाये भद्ववाहु का नाम प्रसिद्ध है । पर, 
श्रुतकेवली (अन्तिम चतुर्देश पूवंघर) आचार्य भद्रबाहु, जिन्होंने छेद- 
सूत्रों की रचना की और नियु वितकार आचाये भद्रवाहु एक नहीं हैं। 
बहुत बड़ी कठिनाई यह झ्ाती है कि अनेक आगमों पर रचित नियुक्ति 
तथा भाष्य की गाथाएं स्थान-स्थान पर एक-दूसरे से इतनी मिल 


गयी हैं कि उन्हें पृथक्‌ कर पाना दुःशक्‍्य है। चूणिकार भी वैसा नहीं 
कर पाये। | 


नियु क्तियों में प्रसंगोपात्त जैनों के परम्परा-प्राप्त आचार- 
विचार, जैन तत्व-ज्ञान के अनेक विषय, अनेक पौराणिक परम्पराएं, 
ऐतिहासिक घटनाएँ (अंशतः ऐतिहासिक, अंशत:. पौराणिक), इस 
प्रकार की विभिश्चित मान्यताए' वरणित हुई हैं। जैन संस्कृति, जीवन- 
व्यवहार तथा चिन्तन-क्रम के अध्ययन की हष्टि से नियु क्तियों का 
महत्व है। नियु क्तियों में विशेषत: अद्ध'-मागघी प्राकृत का व्यवहार 


हुआ है । प्राकृत की भाषा-शास्त्रीय गवेषणा के सन्दर्भ में भी ये 
विज्येषतः अध्येत्तव्य हैं | 


मास (भाष्य) 

आगमसों के तात्पये को और अधिक स्पष्ट करने के हेतु भाष्यों 

की रचना हुई। इनकी रचना-शैली भी लगभग वैसी है, जया नियु - 
क्तियों की । ये प्राकृत-गाथाओं में लिखे गये हैं। नियु क्तियों की तरह 
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इनमें भी संक्षिप्त विवेचन-पद्धति को अ्रपताया गया है। जिस प्रकार 
नियु क्तियों की रचना में अ्रद्धं -मागधी प्राकृत का प्रयोग हुआ है, इनमें 
भी प्रधानतः वैसा ही है। कहीं-कहीं श्रद्ध मागधी के साथ-साथ मागबी 
और शौरसेनी प्राकृत के भी कुछ रूप दृष्टिगत होते हैं । 


रचदा : रचयिता 


मुख्यतया जिन सूत्रों पर भाष्यों की रचना हुईं, वे इस प्रकार 
हैं -१. निशीथ, २. व्यवहार, ३. वृहत्कल्प, ४ पंच कल्प, ५. जीतकल्प, 
६, उत्तराध्ययन, ७. आवश्यक, ८. दशवैकालिक, €. पिण्ड-नियु क्ति 
तथा १०. ओघ-नियु क्ति । निशीथ, व्यवहार झौर वृहत्कल्प के भाष्य 
अनेक हृष्टियों से अत्यधिक महत्त्व लिये हुए हैं। इनके रचयिता श्री 
संघदास गणी क्षमाश्रमण माने जाते हैं। कहा जाता है, ये याकिनी- 
महत्तरा-सुनु आचाये हरिभद्रसूरि के समसामयिक थे। 


आवश्यक सूत्र पर लघुभाष्य, महासाष्य तथा विशेषावश्यक 
भाष्य की रचनाएं की गयीं । अनेक विषयों का विशद समावेश होने 
के कारण विशेषावश्यक भाष्य का जैन साहित्य में अत्यन्त महत्व है । 
इसके रचयिता श्री जिनभद्र गणी क्षसाश्रसण हैं । जीतकल्प तथा उसके 
स्वोपज्ञ-भाष्य के कर्ता भी श्री जिवभद्रगणी क्षमाश्रमण ही हैं। 


भाष्य-साहित्य में प्राचीन श्रमण-जीवन और संघ से सम्बद्ध 
अनेक महत्वपूर्ण सूचनाएं प्राप्त होती हैं। निगम्नन्थों के प्राचीन 
आचार, व्यवहार, विधि-क्रम, रीति-तीति, प्रायरिचित्तपूर्वक शुद्धि; 
इत्यादि विषयों के समीक्षात्मक अध्ययन एवं अनुसन्धान की सन्दर्भ में 
निशीय, व्यवहार और बृहत्कल्प-भाष्य का अध्ययन विताव्त उपयोगी 
है | इनमें विविध-प्रसंगों पर इस प्रकार के उपयोगी संकेत प्राप्त होते 
हैं, जिनसे निग्न॑न्थों की आचार-श्व खला को जोड़ने वाली अनेक 
कड़ियां प्रकाश में ग्राती हैं । 


इण्णि (चृशि) 
उद्मव : लक्षण 


आगमों पर नियु क्ति तथा भाष्य के रूप में प्राकृत-गाथाओं में 
व्याख्यापरक ग्रन्थों की रचना हुई। उनसे आगमों का आशय विस्तार 
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तथा विशदता के साथ अधिगत किया जा सके, वैसा शक्य नहीं था; 
क्योंकि दोनों रचनाएं पद्यात्मक थीं। वस्तुततः व्यास्या जित्तनी स्पष्ट, 
बोधगम्य तथा हद्य गद्य में हो सकती है, पद्म में वेसी हो सके, यह्‌ 
सम्भव नहीं हो पाता । फिर दोनों (नियु क्ति तथा भाष्य) में 
संक्षिप्तता का आश्रयण था; अतः प्रवचनकार, प्रवक्‍ता या व्याख्याता 
के लिए, जैसा कि उल्लेख किया गया है, वह (शैली) लाभकर थी, 
पर, स्पष्ट और विशद रूप में आगमों का हा श्रधिगत करने के 
इच्छुक अध्येताओं के लिए उनका बहुत अ्रधिक उपयोग नहीं था । 
गतएव गद्य के रूप में आगमों की व्याख्या रचे जाने का एक क्रम 
पहले से ही रहा है, जो चूणियों के रूप में प्राप्त है। 


अभिधान-राजेन्द्रकार ने चुणि का लक्षण एवं विश्लेषण करते 
हुए लिखा है : “प्रवृत्ति, अप्रवृत्ति तथा विभाषा” के रूप में जो अर्थ- 
बहुल हो, हेय-उपादेय अर्थ का प्रतिपादन करने की सहत्ता या विशेषता 
से जो संयुक्त हो, जिसकी रचना हेतु, निपात तथा उपसर्ग के समन्वय 
से गम्भीरता लिए हुए हो, जो अव्यवच्छिन्च--इलोकवत्‌ विराम-रहित 
हो, जो गम--नैगम-नया नुप्राणित हो, उसे चौणंपद--चुणि कहा जात्ता 
है 


चूरिएयों की भाषा 


चूणिकार ने भाषा के सम्बन्ध में तया प्रयोग किया है। प्राकृत 
जन हृष्टि से आएं याक्‌ है; अतः उसे तो उन्होंने लिया ही है, पर, 
संस्कत को भी उन्होंने ग्रहण किया है। दर्शव और तत्वज्ञात ग्रादि 
गम्भीर एवं सूक्ष्म विषयों को विद्वदृभोग्य तथा व्युत्पन्न शैली में 
व्याख्यात करे सें संस्कृत की अपनी अप्रतिम विज्वेषता है। उसका 
शब्दकोश वैज्ञानिक दृष्टि से विशाल है तथा उसका व्याकरण शब्दों 


के नव सर्जन की उवेरता लिये हुए है। उसकी अपनी कुछ विश्विष्ट 





१- व्याकरण के ग्रनुसार शाब्दिक रचना की स्थितियां 
२. भत्यचहुल महत्वं, हेडनिवाओोसग्गगंभीरं । 
वहुपायमवाच्छिन्तं, गमरायसुद्ध तु छुन्नपयं ॥ 


“+अ्रभिघान-राजेन्द्र; तृतीय भाग, पू० ११६५ 


शैपय जैनागम दिग्दशेन 


शब्दावली है, जिसके द्वारा संक्षेप में विस्तृत और गहन भ्र्थ व्यास्यात 
किया जा सकता है। उसकी विवेचन-सरणि में प्रभावापन्नता और 
गम्भी रता है। सूक्ष्म और पारिभाषिक (7«०४ांट्श) विश्लेषण की 
दृष्टि से उसकी अपनी असामान्य क्षमता है। चूगिकार द्वारा भाषात्मक 
माध्यम के रूप में प्राकृत के साथ-साथ संस्कृत संयोजन के पीछे 
सम्भवत: इसी प्रकार का दृष्टिकोण रहा हो, अर्थात्‌ संस्कृत की इन 
विशेषताश्रों से लाभान्वित क्‍यों न हुआ जाए ? 


चू्ियों में किया गया प्राकृत-संस्कृत का मिश्रित प्रयोग 'मणि- 
प्रवाल-न्यायां से उपमित किया गया है । मणियों और मूगों की एक 
साथ मिला दिया जाये, तो भी वे पृथक्‌-पृथक्‌ स्पष्ट दोखते रहते हैं। 
यही स्थिति यहाँ दोनों भाषागम्रों की है। 


प्राकृत की प्रधानता 


चूरियों में संस्कृत और प्राकृत का सम्मिलित प्रयोग तो हुश्ा, 
फिर भी उनमें प्रधानता प्राकृत की रही। चूणियों में यथा-प्रमंग अनेक 
प्राकृत-कथाएं दी गयी हैं, जो धार्मिक, सामाजिक, किवा लौकिक 
जीवन के विभिन्न पक्षों से सम्बद्ध हैं। चूंणिकार को जो शब्द विशेष 
व्याख्येय या विश्लेष्य रंगे हैं, उनकी व्युत्पत्ति भी प्राय: प्राकृत में ही 
प्रस्तुत को गयी है। 


वर्ण्य विषय के समर्थन तथा परिपुष्टता के हेतु स्थान-स्थान 
पर प्राकृत व संस्कृत के विभिन्न विषयों से सम्बद्ध पद्च उद्ध,त किये 
गये हैं| प्राकृत भाषा की क्षमता, अभिव्यंजना-शक्ति, प्रव।६ पेलता, 
लोक-जवीनता आदि के साथ भाषा-शास्त्रीय हृष्टि से चरणियों के 
अध्ययन की वास्तव में झत्यघिक उपयोगिता है। 


चूशियां : रचनाकार 


आ्राचारांग, सूत्रकृतांग, व्याख्या-प्रज्ञप्ति, वृहत्कल्प, व्यवहार, 

निशीय, पंच्रकल्प, दशाश्रुतस्कन्ध, जीतकल्प, जीवाभिगम, जम्बुद्रीप- 

ज्ञप्ति, उत्तराष्ययत, आवश्यक, दशवेकालिक, नन्‍दी तथा अनुयोग- 
द्वार पर चूथणियों की रचना हुई है । 


ब्रागमों पर व्याख्या-साहित्य 


न 
7 
कृं 


श्राचार्य भ्रमयदेव प्रभृति उत्तरवर्तों टीकाकार 

बारहवीं-तेरहवीं ई० शती में अनेक टीकाकार हुए, जिन्होंने 
टीकाओं के रूप में महत्वपूर्ण व्याख्या-साहित्य का सर्जेन क्रिया। 
आचाये अ्भयदेवसूरि ने स्थानांग, समवायांग, व्याख्या-प्रभप्ति, 
ज्ञातृर्भकथा, उपासकदशा, अन्तकुहुशा, अनुत्तरोपपा तिकदशा, प्रइन- 
व्याकरण तथा विषाक श्रूत; इन नौ अंग-प्रस्थों पर विद्वत्तापूर्ण 
दीकाओं की रचना की, जिनका जैन साहित्य में वड़ा समादृत स्थान 
है। नौ अंगों पर टीकाएं रचते के क्रारण ये 'नवांगी टीकाकार' के 
नाम से विश्रुत हैं। इनका समय वारहवीं ई० शताब्दी है। 


बारहवीं-तेरहवीं शती के टीकाकारों में श्री द्रोणाचार्य, मल- 
धारी हेमचन्द्र, श्री मलयगिरि एवं श्री क्षेमकीति भ्ादि के नाम 
उत्लेबतीय हैं। सोलहवीं शती के अ्रन्तिम भाग में हुए श्री पुण्यसाग- 
रोपाध्याय, श्री शान्तिचन्द्र भी विश्व॒ूत टीकाकार थे । 


विशेषता : महत्त्व 


टीकाओं ने आगम गत निगूढ़ तत्वों की अभिव्यक्ति और विशले- 
पण का तो महत्वपूर्ण काये किया ही, एक बहुत बड़ी साहित्यिक 
निधि भी प्रस्तुत की, जिसका असाधारण महत्व है। विद्वान टीका- 
कारों मे मानव-जोवन के विभिन्न अंगों और पहलुओं का जो विदेचन- 
विश्लेषण किया वह मनोवैज्ञानिक, दार्शनिक, साहित्यिक, सामाजिक 
आदि अवमैक पहलुओं का मामिक संस्पर्श लिए हुए है। 


यह विशाल वाडःमय उत्तरवर्ती साहित्य के सर्जन में निःसंदेह 
बड़ा उपजीवक एवं प्रेरक रहा । फलत: जैंन-वाडर मय का स्रोत प्राकृत, 
संस्कृत, अपश्रश तथा अन्यान्य लोक-भाषाओश्रों का माध्यम लिये 
उत्तरोत्तर पललवित, पुष्पित एवं विकसित होता गया। इतना ही 


नहीं, जेनेतर साहित्य की भी अनेक विधायें इससे प्रभावित तथा 
अनुप्राणित हुईं 





